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ییب بن همه وف صا 
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* (الحدیث الرابع عشر: آبو حنيفة عْه. عن الهیثم) بن حبیب الصيرفي؛ 
(عن عامر الشعبي عن مسروق) بن الأجدع وقد مر فیما سبق ذکر هولاء الرواة» 
(عن عائشة رضي ال عنها قالست: کان رسول اله ی بصیب من وجهها وهو 
صائم؛ يعني: القبلة). 

حدیث عانشة آخرجه الشیخان والدارمی) من حدیث هشام بن عروة» عن 
آبیه. عنها؛ ومن حدیث ابراهیم عن الأسود. عنها(» وأخرجه مسلم من حدیث 
عبد الرحمن بن القاسم؛ عن آییه. عنهاء ومن حدیث عبیداله بن عمر» عن القاسم» 
عنهاه ومن حدیث ایراهیم» عن علقمة عنها؛ ومن حدیث |براهیم» عن الاسود 
وعلقمة» عنها. ومن حدیث ابراهیم» عن الأسود ومسروق؛ عنها(" وآخرجه 
مسلم والدارمي*) من حدیث عمر بن عبد العزیز: عن عروةء عتهاء وآخرجه مسلم 


(۱) «صحیح البخاري؛ (۰6۱۹۲۸ واصحیح مسلم (۰)۱۱۰3 واستن الدارمي» (۱۷۲۲). 
(۲) «صحیح البخاري» (۰)۱۹۲۷ واصحیح مسلم» (۰6۱۱۰2 واسئن الدارمي» (۷۷۰) 
(۳) «صحیح مسلم» (۱۱۰۲). 

(4) «صحیح مسلم» ( ۰6۱۱۰ وسئن الدارمي» (۱۷۲۳). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


من حدیث آبي الزناده عن علي بن الحسین؛ عنها)» وأخرجه آبو داود من حدیث 
سعد بن |براهیم» عن طلحة بن عبدالله بن عثمان القرشي» عنهال ولفاظ حدیثها 
مختلفة نذکرها في الحدیث الاني. 

وقد فسرت اصابة الوجه في حدیث الباب بالقبلت» وأخرج آبو داود" من 
طریق محمد ین دینار» عن سعد بن آوس» عن مصلع ین یحیی» عن عائشة: 
«آن التبي صلی الّه تعالی علیه وسلم کان یقبّلها ویمص لسانهاه قال الذهبي في 
«المیزان» في ترجمة محمد بن دینار: ان هذء اللفظة لا توجد الا في هذا الخبر 
المنکر» ثم ذکر اضطرابه فیه: وذکر آن سعداً في (سناده ضعیف. وقال غیره: وقد 
روی الحدیث جماعة من الثقات فلم یذکروا هذه منهم من سلفناهم . 

قال الحافظ : واسناده ضعیف. ولو صحّ فهو محمول علی آنه لم یبتلع ریقه 
الذي خالط ريقها» وا اعلم٩.‏ 


وآما ما آخرجه ابن حبان من حدیث عثمان ب 


بي شیبة» عن وکیع» عن 
زکریا بن آبي زاندة عن العباس بن ذریح» عن الشعبي» عن محمد بن الاشعث 
الت: «کان التبي صلی اه تعالی علیه وسلم لا یلمس من وجهي من 
شيء وآنا صائمة(* وعشمان وان کان قة لکن له آوهام» وقیل: اٍنه لم یکن یحفظ 
القراءت» وعلی کل حال احتج به الشیخان في «صحیحهما"» وقد وقع في نفسي 


عن عائشة ق 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۱۰). 
(0) «سنن آيي داود؛ (۲۳۸۵). 


(۳) «ستن آبي داود» (-۱۳۸). 
(8) «فتح الباري (۶/ ۰6۱0۳ 
(9) «صحیح اين حبان؛ (۳۵4). 


(3) کتاب الصوم 


۶6 - الحدیت الخامس عشر: بو تفه هه عَْ زیاده عَنْ 


ان بقل 


عَمُرو نموه عَن عَایَةً رضي اه عنها: آنْ 
وَْوَصَایْمْ. 
۶ 

آن قولها: «وأنا صائمة یشیر لی الفرق بین من یملك [ربه ومن لا یملك. فان 
عائشة رضي ال عنها مع کونها شابة ان قبلهاالبي صلی اه تعالی علیه وسلم وهو 
غیر صائم ربما قام علیها رضي الّه عنها داعي الفطر؛ ولم یکن للنبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم مانع عن (سعادها» فیخشی صلی ال تعالی علیه وسلم من فساد 
صومها. فکان یترکها في حال انفرادها بالصوم؛ وآما ذا کانا صائمین» و کان 
صلی ال تعالی علیه وسلم صائماً وهي غیر صائمة فلم یکن ثمة مانع من التقبیل؛ 
لانه صلی اه تعالی علیه وسلم کان یملك |ربه. هذا ما ظهر لي والعلم الحق عند 
علام الغیوب. 

* (الحدیث الخامس عشر: آبو حنيفة ح) تابعه آبو الأحوص واأبو بکر 
النهشلي عند مسلم( في روایته لهذا الحدیث» (عن زیاد) بن علاق» وقد مر ذکره 
في کتاب الصلاة. (عن عمرو بن میمون) رَد وقد مرت ترجمته في أحادیث 
المسح علی الخفین» (عن عائشة رضي ال عنها : آن للبي ی کان بقبتل وهو 
صائم) وعند البخاري: «کان رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم لیقبل بعض 
آزواجه وهو صائم»(» وفي رواية: «یقبّل ویباشر وهو صائم وکان آملککم 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۱۰7). 
() «صحیح البخاري؛ (6۱۱۲۱. 
(۳) «صحیح البخاري» (۱۹۲۷) 
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وفي رواية: «کان یقبلها وهو صائم»0۳» وفي روایة: «کان رسول اه صلی ال 
تعالی علیه وسلم يقبلني وهو صائم وآیکم یملك اربه» کما کان رسول ال 
یملك اربه؟» وفي رواية: «کان النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یقبّل في شهر 
يقبلني وهو صائم» 


الصوم*۳» وفي رواية: «وهو صائم في رمضان»» وفي رولب 
وآنا صائمة»(. 

وآخرج الطحاوي بٍسناد جید عن حکیم بن عمران قال : «سألت عائشة 
رضي الّه عنها: ما یحرم علي من امرآتي وأنا صائم» قا جها»٩»‏ وفي معناه 
ما آخرجه عبد الرزاق باسناد صحیح عن مسروق: «سألت عائشة: ما یحل للرجل 
من امرآته صائما؛ قالت: کل شيء الا الجماع»(۰ وآشارت رضي اه عنها 
بقولها: «وایکم یملك اربه ۰۰ .الخ» ٍلی آن الاباحة في ذلك اٍنما تکون لمن کان 
مالکاً لفسه من الوقوع في المحرم . 

وفي رواية حماد عند النسائي: قال الأسود: قلت لعائشة: «آیباشر الصائم؟ 
قالت: لا» قلت: آلیس کان رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یباشر وهو 
صائم؟ قالت: کان آملککم لاربه»۰۳0 بفتح الهمزة والراء وفي آخره موحدة؛ آي : 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۲۲). 
(۷) «صحیح مسلم» (۱۱۰). 


(۳) «صحیح مسلم» (۱۱۰۲). 
(4) «ستن آبي داودا (۲۳۸۵). 


(0) «شرح معاني الثار» (۳۱۵۲). 
0 «مصنف عبد الرزاق» (۷4۳۹). 


(۷) «ستن النسائي الکبری» (۳۱۰۹) 


(3) کتاب الصوم 


حاجته» ویروی بکسر الهمزة وسکون الراء؛ آي: عضوه؛ والأول آشهرء کما قال 
الحافظ(). 

فیجمع بین هذا وبین قولها المتقدم آنه یحل له کل شيء الا الجماع بحمل 
النهي علی کراهة التنزیه؛ فانها لا تنافي الاباح وقد روی الحافظ في «کتاب 
الصیام» لیوسف القاضي من طریق حماد بن سلمة» عن حماد بلفظ : «سألت عائشة 
عن المباشرة للصائم فکرهتها»؛ واما نها کانت تری محرمة علی الأمة وتری 
الجواز مخصوصاً بالنبي ی کما قاله القرطبي» فلا سبیل الیه؛ لما رواه مالك في 
«الموطا* عن آبي النضر: «آن عانشة بنت طلحة آخبرته آنها کانت عند عائشة فدخل 
علیها زوجها - وهو عبده بن عبد الرحمن ین آبي کر فقالت له عائشة: ما یمتعك 
آن تدنو من آملك فتلاعبها وتقبلها؟ قال: آقبلها وأنا صائم؟ قالت: نعم»» وکانت 
رضي اثّه عنها لا تری الفرق بين صوم الفرض والتطوع لقولها فیما آسلفناه من 
الروایات «وهو صائم في رمضان»(. 


ومن هنا آباح القبلة قوم مطلقا وهو المنقول صحیحاً عن آبي هريرة وسعد 
ان آبي وقاص وطاتفة» بل بالغ بعض آهل الظاهر فاستحبها. وذهب قوم الی 
باحتها للشیخ دون الشاب فکرهها لم» وهو مشهور عن ابن عباس؛ آخرجه مالك 
وسعید بن منصور وغیرهما وجاء فیه حدیثان مرفوعان : 

آحدهما: ما آخرجه آبو داود عن آبي هریرة: «آن رجلاً سأل رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم عن المباشرة للصائم فرحص له وآتاه آخر فسأله فنهاه» 


(۱) «فتح الباري (۱9۱/۶). 
() «فتح الباري» (۱9۰/۵). 
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غذا الذي رخحص له شیخ» وذا الذي نهاه شاب»(. 

وانیهما: ما آخرجه آحمد والطبراني في «الکبیر" عن عبداله بن عمرو قال : 
«کنا عند رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم فجاء شاب فقال: یا رسول الْ! 
یل وأنا صانم؟ قال : لا» فجاء شیخ» فقال : أقبل وآنا صائم؟ قال: نعم فنظر 
بعضتا الی بعض؛ فقال رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم : قد علمت لم نظر 
بعضکم علی بعض» ان الشیخ یملك نفسه»(۰ قال الهيشمي"*: في |سناده |براهیم» 
وحدیثه حسن؛ وفیه کلام. 

ویعارض هذا ما قدمناه من حدیث عمر بن آبي سلمة» وحدیث عمر بن 
الخطاب. فان لا منهما شاب وأمر عمر ین آبي سلمة بالتأسي مع آنه کان آول 
ما بلغ کما آفاده الحافظ» وکما لا یخفی علی من علم التاریخ . 

ومنهم من ذهب |لی الفرق بين من یملك نفسه ومن لا یملك نفسه؛ کما 
آشارت الیه عاشة. قال الترمذي: ورأی بعض آمل العلم آن للصائم ٍذا ملك نفسه 
آن یقبل والا فلا یسلم له صومه. وهذا قول سفیان الثوري والشافعي. 

وأخرج آحمد پاسناد جید عن عبدالله بن ثعلبة بن صغیر: «وکان رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم قد مسح علی وجهه فأدرنك أصحاب رسول ال صلی اه 
تعالی علیه وسلم قال : کانوا ینهون عن القبلة تخوفاً آن آتقرب لاکبر منهاء ثم ان 
المسلمین ینهون عنها» ویقول قائلهم: ان رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم کان 


(۱) #سنن آبي داود" (6۲۳۸۷. 
(۷) «مسند آحمد؛ (۲/ 6۱۸9 


(۳) «مجمع الزواند» (۳/ 6۱3۱ 


(0) کتاب الصوم ۳ 


له من حفظ ال ما لیس لأحد»(). 

وأخرج الطبراني في «الاوسط» عن عمر بن الخطاب : «آنه ان ینهی الصائم 
آن یقبّل ویقول: انه لیس لأحدکم من العصمة ما کان لرسول ال صلی اه تعالی 
علیه وسلم»» وفي سناده زید بن حبان الرقي صدوق کثیر الخطاٌه وتغیر بأخرة» 
ویرجع هذا القول لی قول من فرق بین الشاب والشیخ» فانه لما کان الشاب مظنة 
لهیجان الشهوة فرق من فرق. 

وقال المازري آن یعتبر حال المقبتل» فان آثارت القبلة منه الانزال 
حرمت علیه؛ لان الانزال یم منهالصائم» فکذلك ما آدی الیه» وان آثارت المذي 


فمن رأی القضاء منه قال: یحرم في حقه» ومن رأی آن لا قضاء قال: یکره» وان 
لم تزد القبلة ای شيء فلا معنی للمنع منها الا علی القول بسد الذريعة . 

قال النووي*: القبلة في الصوم لیست محرمة علی من لم تحرك شهوته» 
لکن الأولی له ترکها وأما من حرکت شهوته فهو حرام في حقه علی الاصح: 
وقیل: مکروه» وروی ابن وهب عن مالك اباحتها في اللفل دون الفرض والمشهور 
عن المالكية الكراهة مطلقاً» وروی ابن آبي شيبة باسناد صحیح عن ابن عمر: آنه 
کان یکره القبلة والمباشرة نهارآ» قال الحافظ : فدلّ علی آن المباشرة في الاية 
الجماع لا ما دونه من قبلة ونحوها» واه اعلم. 


وممن آفتی بافطار من قبّل وهو صائم : عبدالله بن شبرمة آحد فقهاء الکوفت 


(۱) #مسند آحمد؛ (۵/ 4۳۲). 


(۷) «المعجم الأوسط» (4۹07) 
00 شرح صحیح مسلم» ۰6۸9/8 
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۰ - الحدیث السادس عشر: یو عطق عن 
خبیب ابر عَن نس بن مالك عطق قال: خرج رسول ارگ 


0 


ونقله الطحاوي عن قوم ولم یسمهم 

وأخرج الطبراني في «الکبیر»(۲ باسناد جید عن ابن مسعود في الرجل یقبل 
وهو صائم قال: يقضي یوماً مکانه. 

واختلفوا فیما |ٍذا باشر آو قبّل آو نظر فأنزل آو آمذی فقال الکوفیون 
والشافعي: يقضي |ذا آنزل في غیر النظر» ولا قضاء في الامذاء» وقال مالك 
واسحاق: يقضي في کل ذلك ویکثر الا في الامذاء فيقضي» واحتج له مالك بان 
الانزال آقصی ما یطلب بالجماع من الالتذاذ في کل ذلك. وتعقب بأن الاأحکام 
علقت بالجماع ولو لم یکن |نزال فافترقا؛ وأبلغ من ذلك ما روی عبد الرزاق عن 
حذیفة : «من تأمل خلق امرأته وهو صائم بطل صومه!» لکن (سناده ضعیف وقال 
ابن قدامة: ن قبل فآنزل أفطر بلا خلاف» کذا قال» وفیه نظر» فقد حکی ابن حزم 
آنه لا فطر ولو آنزل» وقوّی ذلك وذهب الیه۳. 

* (الحدیث السادس عشر: آبو حتيفة تیه عن الهیلم بن حبیب الصيرفي» 
عن آنس بن مالك طفیه قال: خرج رسول ال 3 للیلتین خلتا من شهر رمضان) 
ووقع عند الطبراني في «الاوسط» من حدیث ابن عمر قال: «خرج رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم لأربع عشرة خلت من رمضان» فأناخ راحلته» ووضع 


( «فتح الباري» (8/ ۰0۱0۰ 
(60 «لمعجم الکیر» /٩(‏ ۰۳۱6 رقم: ۹0۷۲). 
«فتح الباري» (۸/ 0۱0۱ 


() کتاب الصوم 


من ميت ی 
|حدی رجلیه في الغرز والاخری في الارض» ثم دعا بلین من لبنها فشرب»(» 
وفي ٍسناده من لم یعرفه الهيشمي(. 

ووقع في رواية آيي (سحاق في المغازي عن الزهري في حدیث ابن عباس: 
«آنه خرج لعشر مضین من رمضان»۳۳» وهو الصواب عند هل السیر . 

(من المدينة الی مکة) وفي حدیث این عباس عند مالك في «الموط0): 
«آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم خرج لی مکة عام الفتح في رمضان» 
فصام حتی بلغ الکدید؛ ثم آفطر فأفطر الناس». 

وأما ما وقع عند البخاري*) من حدیث ابن عباس : «خرج النبي صلی له 
تعالی علیه وسلم في رمضان اٍلی حنین*۰ فانما هو باعتبار ما آل الیه الأْمر بعد فتح 
مکة. وآما ما آخرجه الطبراني في «الاوسط»۳ من حدیث آنس: «آن النبي صلی اله 
خلت من شهر رمضان» ففي 


ِ 


تحالی علیه وسلم خرج في غزوة حنین لثمان 
|سناده سعید بن بشیر؛ وفیه کلام. 


وکذلك ما آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه"(٩‏ عن آبي سعید قال : «خرجنا 


مع نبي ال صلی ال تعالی علیه وسلم من مکة [لی حنین في ائني عشر بقیت من 


(۱) «المعجم الاوسط» (۷۵۱۰). 

() «مجمع الزواند» (۳/ ۰0۱2۰ 

(۳) انظر: سيرة ابن هشام» (۳۹۹/۲). 
(8) «الموطًه (۱۰۳۱). 

(۰) «صحیح البخاري» (4۲۷۷) 

0 «المعجم الاوسط» (۳۸۸۳). 


(۷) «مصنف ان آبي شیة» (۸۹۸۹). 
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رمضان» الحدیث. لم یصح |سناده؛ 
وقد رواه بالعنعنة عن آبي نضرة. وقد تحقق آنه صلی اه تعالی علیه وسلم خرج 
لی حنین من مکة یوم السبت السابع من شوال» ولم یقصد حنیاً من المدينة 

(فصام)؛ آأي: في سفره ذلك (حتی أتی قدید) بضم القاف علی التصفیر : 


[ 


قتادة بن دعامة السدوسي وهو مدلس؛ 


موضع بین مكة والمدينة. ووقع نحو ذلك عند النسا 
«آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم خرج في رمضان حتی آأتی قدیداء آتي بقدح 
من لبن فشرب فافطر هو وأصحابه؟» وقد وقع عند مسلم والترمذی" من حدیث 
جابر: «آن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم خرج عام الفتح الی مکة في 
رمضان» فصام حتی بلغ کراع الغمیم - وهو موضع بالقرب من المدينة - فصام 
الناس» ثم دعا بقدح من ماء فرفعه حتی نظر الناس؛ ثم شرب» الحدیث . 

وفي حدیث ابن عباس عند الشیخین*: «سافر رسول ال صلی الّه تعالی 
علیه وسلم في رمضان. فصام حتی بلغ عُسفان» ثم دعا باناء من ماء" الحدیث 
وفي حدیث له عندهما آیضاً: «آن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم خرج من المدينة 
ومعه عشرة آلاف» وذلك علی رس ثمان سنین ونصف من مقدمه المدینة» فسار 


من حدیث ابن عباس : 


هو ومن معه من المسلمین |ٍلی مکة» یصوم ویصومون حتی بلغ الکدید - وهو ماء 
بین عسفان وقدید - أفطر وأفطروا»۵)» والکدید بفتح الکاف وکسر الدال المهملة: 


مکان معروف وبینه وبین مکة مرحلتان . 


() «ستن السانی» (۲۲۸۷) 
(۷) «صحیح مسلم» (۰6۱۱۱۵ واستن الترمذي» (۷۱۰). 


(۳) «صحیح البخاري» (۰6۱۹6۸ واصحیح مسلم» (۱۱۱۳) 
(8) «صحیح البخاري» (4۲۷7) 


(2) کتاب الصوم 
َکا لاس الجهّد. ْطن 


قال عیاض(: اختلفت الروایات في الموضع الذي آفطر صلی اه تعالی 
علیه وسلم» والکل في قصة واحدة» وکلها متقاربت» والجمیع من عمل عسفان؛ 
لأن کراع الغمیم اسم واد آمام عسفان» وقال غیره: کراع الغمیم بالقرب من 
المدینة والسفر واحد» وهو عام الفتح» فوجه الجمع بینهما آن ابن عباس لم یعلم 
بالافطار في کراع الغمیم» انتهی . 

قلت: ولا يتم هذا لا بعد تقریر ان عباس کان مع النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم في غزوة الفتح» والحق آن ابن عباس اذ ذاك بمکة؛ لاله من مهاجري الفتح» 
وعلی تقدیر آن یکون هاجر قبل ذلك فلیس فیه |ذ ذاك أهلية الجهاد لصغره» 
فافهم . 

(فشکا الناسن)؛ آي: ٍلی رسول الّه صلی الله تعالی علیه وسلم (الجهد)؛ 
آي: مشقة الصوم في السفره وفي حدیث جابر عند مسلم: افقیل له: ذ لناس 
قد شقّ علیهم الصیام وانما ینظرون فیما فعلت»(. 

(فأفطر) تعلیماًللناس آن الفطر في السفر مباح لافادة ذلك فاء التفریع» ولم 
یکن ذلك تببینً لأن الفطر واجب في السفر؛ لذ لو کان ذلك لما کانت هناك حاجة 
لی شکوی الناس؛ فتأمل . 

(فلم یزل) صلی اه تعالی علیه وسلم (یفطر حتی أتی مکة) هذه الغاية تفید 
آنه صلی اه تعالی علیه وسلم لم یفطر بمکة؛ لأئه وصلها ورمضان باق مع آنه کان 


() انظر: «فح الباري» (۸/ ۰6۱۸۱ 
(0) «صحیح مسلم» (۱۱۱۵). 
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- الحدیث السابع عشر: بو خی عَن شنم عن 
تس تالّ: سار لو في رتضانه بر مک فصَاع وَصام لاس 


و 


وفي روایة: أه خرج من ام 
یقصر الصلاة بها. فدل ذلك علی آن المسافر [ذا لبث بموضع لا یشق فیه الصیام 
صام وال أعلم. 

* (الحدیث السابع عشر: بو 


عن مسلم) پن کیسان الملائي 
البراد» یکنی بّبي عبداله الكوفي الأعور» روی عن ابراهیم النخعي وآنس بن مالك 
وحبة العْرني وسعید بن جبیر وعبد الرحمن بن آيي لیلی وأمة وروی عنه !سرائیل 
آبن یونس وجریر ن عبد الحمید وشعية وجماعة . 

قال عمرو بن علي: کان یحبی بن سعید وعبد الرحمن بن مهدي لا یحدثان 
عن مسلم الأعور» وکان شعبة وسفیان بحدثان عنه؛ وهو منکر الحدیث جدا 
وقال آحمد: کان وکیع لا یسمیه لضعفه» وقال یحبی بن معین : لا شي»» وعنه : 
آنه اختلط» وقال بو زرعة: ضعیف الحدیث, وقال البخاري: یتکلمون فیه» 


وزاد بو حاتم : وهو ضعیف الحدیث. وعن البخاري: ضعیف ذاهب الحدیث 
لا آروي عنه. 

قلت: وقد مر الحدیث السابق عن نس من رواية لهیثم بن حبیب الصيرفي» 
فکان متابعاً له . 

(عن آنس قال)؛ آي: آنس: (سافر النبي کل في رمضان برید مکة)؛ آي: 
في آثناء سفره (فصام وصام الناس معه) ذ لاب لهم من متابعته . 

(وفي رواية) لهذا الحدیث بالسند السابق: (آنه خرج من المدينة (لی مکة 


(0) کتاب الصوم 00 


الطرِیقٍ» فمّکا الا 


في رمضان فصام حتی انتهی الی بعض الطریق) ومو ما الکدید و قدید و عسفان 
آو کراع الغمیم علی ما تدّم» (فشکا الناس الیه الجهد. فأفطر فلم یزل مفطراً حتی 
نی مکة). 

واستدل بهذا الحدیث علی آنه یجوز للمسافر آن یفطر ولو نوی الصیام من 
اللیل وأصبح صائماء فله آن یفطر في ثنء لنهار؛ وهو قول الجمهور؛ وقطع به آکثر 
الشافعیة وفي وجه: لیس له آن یفطر» وهذا کله فیما لو نوی الصوم وهو مسافر» 
فأما لو نوی الصوم وهو مقیم ثم سافر في آثنء لنهار فهل له آن یفطر في ذلك النهار؟ 
منعه الجمهور وقال أحمد وٍسحاق بالجواز» واختاره المزني محتجّاً بهذا 
الحدیث. فقیل : قال ذلك ظناً منه آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم آفطر في الیوم 
الذي خرج فیه من المدينة ولیس کذلك ؛ فان بین المدينة والکدید عَة آیام . 

وأبلغ من ذلك ما رواه اين آبي شيبة والبيهقي عن آنس: «آنه کان ذا آراد 
سفراً آفطر في الحضر قبل آن یرکب»» ثم لا فرق عند المجیزین في الفطر بکئل 
مفطر؛ وفرق أحمد في المشهور عنه بین الفطر بالجماع وغیره» فمنعه في الجماع» 
قال : فلو جامع فعلیه الکفارة الا ذا آفطر بغیر الجماع قبل الجماع . 

واعترض بعض المانعین في أصل المسألة فقال: لیس في الحدیث دلالة علی 
آنه صلی ال تعالی علیه وسلم نوی الصیام في ليلة الصوم الذي آفطر فیه؛ بل 
یحتمل آن یکون یه نوی آن یصبح مفطرا ثم آظهر الافطار لیفطر الناس» لکن سیاق 
الأحادیث ظاهر في آنه کان آصبح صائمً ثم آفطر(). 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۵/ 6۱۸۲ 
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وفي روایَة: قال: ي 
وَصَامٌ اون ی لا ان بْض الطريقٍ شکا : 
الحَهد» قَدَعَا بمای بر ی 


واستدل البخاري بحدیث ان عباس وما وافقه من آحادیث الباب: آن 
الانسان |ذا صام آیاماً من رمضان ثم سافر یباح له الفطرء خلافاً لما روي عن 
علي قّْه وعن غیره في ذلك. قال ابن المنذر: روي عن علي وه باسناد ضعیف» 
وقال به عبيدة بن عمرو وأبو مجلز وغیرهماء ونقل الثوري عن أبي مجلز وحده؛ 
قالوا: ان من استهل علیه رمضان في الحضرء ثم سافر بعد ذلك فلیس له آن یفطر 
لقوله تعالی: من کید خرن 34ابته: ۱۸۰] قال: وقال أکشر أمل 
العلم : لا فرق بینه وبین من استهل علیه رمضان في السفر» انتهی*). 

(وفي روایة) لحدیث نس بالسند السابی: (قال : سافر النبي تِة في رمضان 
پرید مکة فصام وصام المسلمون؛ حتی ذاکان بعض الطریق شکا پعض المسلمین 
الجهد فدعا بماء) وفي رواية في حدیث جابر: «فدعا بقدح من ماء بعد 
العصر؛(» وفي حدیث ابن عباس عند الشیخین : ثم دعا ناه من ماء فشرب نهاراً 
لیراه الناس»(۰۳ وفي رواية: «ثم دعا بقدح من ماء فرفعه حتی نظر الناس ثم 
شرب»» وقد قدمنا في الحدیث السابق من حدیث ابن عباس عند النسائي : «آزه 
آتي بقدح لبن فث ب»(*۰ فیمکن آن یکون ا نتدعاه ما فأتی |لیه بقدح لبن فخلطه 


(۱ انظر: «فتح الباري» (4/ 6۱۸۰ 
() آخرجه النسائي (۲۲۲۳) 
(6۳ «صحیح البخاري» (۰۱۹6۸ واصحیح مسلم» (۱۱۱۳) 


(8) «صحیح مسلم» (۱۱۱۵). 
(9) «ستن الساني» (۲۲۸۷) 


(2) کتاب الصوم 


وشرب من مجموعهما» وا أعلم. 
(قأفط وأفطر المسلمون) ولیس في حدیث الباب ما یدل علی آن الفطر 
أفضل من الصوم وعکسه الا آن ما وقع في آخر حدیث جابر عند مسلم() من 


له بعد ذلك: ان بعض الناس قد صام» فقال: آولك العصاةء آوليك 


قوله: 
العصاة؟ فدلّ بظاهره علی آن الفطر آفضل» وقد آجیب عن ذلك بأن تقریر 
عصیانهم ٍنما توجه من مخالفتهم لفعل الرسول صلی اه تعالی علیه وسلم ومراده» 
وهذا الدلیل کان صریحاً في آفضلية الفطر لو لم یرد صوم النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم بعد ذلك في السفر» ومهما ورد فیحمل العصیان علی مخالفتهم له في تلك 
الحادلة . 


وقد اختلف السلف في هذه المسألة» فقالت طالفة: لایجزی" الصوم في 
السفر عن الفرض؛ بل لو صام في السفر وجب قضاژه في الحضر بظاهر قوله 
تعالی: یناسر ۰ ولقوله صلی ال تعالی علیه وسلم: «لیس من 
البر الصیام في السفر» کما آخرجه الشیخان من حدیث جابر» وأحمد والبزار 
والطبراني في «الاوسط» من حدیث آبي برزة الأسلمي۳ وفي اسناده رجل لم 
یسم وأخرجه النسائي وأحمد والطبراني في «الکبیر» من حدیث کصب ین 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۱۱۵). 


() «صحیح البخاري» (۰6۱۹6۲ واصحیح مسلم» (۱۱۱۵) 
(۳) «کشف الأستار» (۱/ ۰1٩‏ رقم: ۰6۹۸۷ واالمعجم الأوسط» (۰)۵۵۹۷ ولم نجد في 


«مسند احمده عن آبي برزة. 
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عاصم() باسناد جید. وأخرجه لبزار من حدیث این عباس" باسناد جید» وخ رجه 
الطبراني في «الکبیر» من حدیث عبدائه بن عمر" پاسناد جید. وأخرجه ایضاً 
من حدیث عمار پن یاسر بسناد حسن")» وأخرجه النسائي من حدیث آأبي مالك 
الأشعري. 

قالوا: ومقابل البر الائم» واذا کان آثماً بصومه لم یجزنه وهذا قول بعضص 
آهل الظاهر؛ وحكي عن عمر وابن عمر وأبي هريرة والزهري وابراهیم النخعي 
وغیرهم . 

وقال غیرهم: لا یجوز الفطر في السفر الا لمن خاف الهلاك و المشقة 
الشدیدة. حکاه الطبري عن قوم وقال بعضهم: هو مخیر مطلقا وقال آخرون: 
آفضلهما آیس‌هما؛ لقوله تعالی: ید نکم مسر ۰4 فان کان الفطر آیسر 
علیه فهو آفضل في حقه» وان کان الصیام آیسر کمن يشق علیه قضاژه ویسهل علیه 
صومه في السفر» فالصوم في حقه آفضل» وهو قول عمر بن عبد العزیز» واختاره 
ابن المنذر» وقال بعضهم: الفطر آفضل عملاً بالرخصة» وهو قول الأوزاعمي 
وأحمد واسحق. 

وذهب آکثر العلماء منهم الامام آبو حنيفة ومالك والشافعي لی آن الصوم 
آفضل لمن قوي علیه ولم یشق علیه. وذلك لما آخرجه الشیخان عن آنس: «کنا 


(۱) «ستن النسائي» (۲۲۵۵)» وامسند آحمد» (۵/ 4۳6) ودالمعجم الکیر» (۱۹/ ۰۱۷۱ 
رقم: ۳۸۵). 

(۷) #کشف الأستار» (۱/ 40۸ رقم : 6۹۸۰ 

(۳) «لسسجم الکییر» (۱۲/ 447 رقم: ۱۳7۱۸) 

(۵) انظر: «مجمع الزواند» (۲/ 6۱۲۱ 


(3) کتاب الصوم 


تسافر مع النبي صلی ال تعالی علیه وسلم فلم یعب الصائم علی المفطر؛ 
ولا المفطر علی الصائم»)» ونحوه عن عبداله بن عمرو"" عند البزارپاسناد حسن+ 
وآبي موسی عند الطبراني في «الأوسط؛ والبزار باسناد فیه الولید بن مروان( وهو 
مجهول» وَْعّب عند الطبراني في «الکبیر»٩)‏ باس 
الشعثاء لم یسمع عن أحد من الصحابة؛ وحمزة بن عمرو الاسلمي*) عنده آیضاً 
بٍسناد فیه آبو الاشعث العطار» لم یعرفه الهيشمي» وآبو سعید عند مسلم والترمني 


اد جید. لا آن آشعث بن آبي 


والنساتي(» وا ذلك قول بي الدرداء ند الشیخین : «خرجنا ممع رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم في شهر رمضان في حرّ شدید حتی |ٍن کان لیضع حدنا 
یده علی رأسه من شدة الحر؛ وما فینا صائم الا رسول الّه صلی اه تعالی علیه 
وسلم وعبداله بن رواحة»(» وکذلك ما روی ابن مسعود عند حمد والبزار وأبي 
یعلی باسناد جید: «آن رسول اله صلی الّه تعالی علیه وسلم کان یصوم في السفر 
ویفطر4( الحدیث» ونحوه عن عبدالثه پن عمرو() عند آحمد باسناد جید وعمران 


(۱) «صحیح البخاري» (6۱۹6۷ واصحیح مسلم» (۱۱۱۷) 

(۲) «کشف الأستار" (۱/ ۰1۷۰ رقم: ۰6۹۹۱ 

(۳) «#المعجم الأوسط» (۷۳6۵)» وهکشف الأستار» (۱/ ۰4۷۱ رقم: ۹۹4). 

(8) «لمعجم الکیر» (۲۰/ ۰۳۹۱ رقم: ۸8۷). 

(0) «المعجم الکییر» (۲۹۹۷). 

() «صحیح مسلم» (۰)۱۱۱ واسئن الترمذي» (۰6۷۱۳ واسنن اللساتي» (۲۳۰۹). 

(۷) «صحیح البخاري» (۱۹60) واصحیح مسلم» (۱۱۲۲) 

(۸) «سند آحمد؛ (۱/ 4۰۲ واکشف الأستار» (۱/ ۰6۷۰ رقم: ۰6۹۹۲ وامسند آيي یعلی» 
0۲۰9 


.)۱۷۹/۲( «مسند آحمد؛‎ )٩( 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ابن حصین( عند البزار باستاد جید . 

فهذه الأخبار کلها صحيحة في آنه صلی اه تعالی علیه وسلم قد ثبت منه 
الصوم في السفر؛ وذلك معارض للعامٌ الوارد في وله صلی اه تعالی علیه وسلم : 
«لیس من البر ۰۰ .الخ٩۰‏ فالأولی آن یجعل العموم في ذلك مقصوراً علی سیبه؛ 
ومو ما آخرجه الشیخان عن جابر قال: «کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
في سفر فرآی زحاماً ورجلاًقد طلل علیه» فقال: ما هذا؟ قالوا: صائم» فقال: 
لیس من البر الصیام في السفر»(۰ فحیث کانت المشقة آو خشية الهلاك کان الفطر 
متعینآ؛ وان عاند واستمر علی صومه فلیس من البر ذلك» وقصره علی سببه ما آن 
یکون بناء علی آن اللفظ الوارد بعد الحادئة مطلقاً لا یحتمل الا الجواب فقط» کما 
هو مذهب الشافعية» آو آن ذلك بناء علی آن الحكاية المذکورة قرينة دالة علی 
التخصیص. وذلك آیضاً علی موجب مذهبه؛ وآما بو حنيفة ومن وافقه في آن 
العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب» فیقول بقصر العام في هذه المسألة لتعارض 
الاأدلة فیها. وکان أدلة لباحة الصوم آرجح من [باحة الفطر آو وجوبه . 

ولا یقال: انه قد یکون جواز الصوم في السفر مختصاً به صلی اه تعالی علیه 
وسلم؛ لأنا نقول: ذلك لا یتمشی علی ما قدمناه من حدیث آنس ومن وافقه 


وحدیث آيي الدرداء. 

وکذلك لا یقال: |ٍن جواز الصوم في السفر منسوخ بالعام الوارد في حدیث 
جابر؛ لما ثبت: «آنه صلی اه تعالی علیه وسلم خرج عام الفتح في رمضان» فصام 
(۱) «کشف الأستار» (7/۱ 4۷۰ رتم: )4٩۳‏ 


() «صحیح البخاري» (۰)۱۹47 واصحیح مسلم» (۱۱۱۵) 


(2) کتاب الصوم 


حتی بلغ الکدید ثم آفطر؟ قال الزهري: وکان الفطر آخر الامرین من رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم وأن الصحابة کانوابأخذون بالاخر فالا خر من فعله 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» ولائه نسب صلی اه تعالی علیه وسلم من صام لی 
العصیان بقوله : «أولتك العصاة»؛ لا ي شيء من ذلك؛ اذ لا یتأفی 
رمانه صلی الّه تعالی علیه 


نقول: لا حجة 
القول فیما هنالك الا بتقریر آن حداً من الصحابة في 
وسلم لم یصم بعد تلك الواقعة» کما آشرنا الیه قرب 

وقد آخرج مسلم وأبو داود من حدیث آبي سعید آن الصحابة صاموا بعد 
هذه القصة في السفر» ولفظ حدیشه: «سافرنا مع رسول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم الی مکت ونحن صیام فتزنامتزل فقالالبي صلی ال تعالی علیه وسلم: 
نکم قد دنوتم من عدوکم» والفطر آقوی لکم» وکانت رخصة, فمنا من صام» ومنا 
من آنطر» ثم لا منلا»فقال رسول اه صلی ان تعالی علیه وسلم: نکم مصبلحو 
عدوّکم. والفطر آقوی لکم فأفطروا؛ فکانت عزيمة فآفطرنا؛ ثم لقد رآیتنا نصوم 
مع رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم بعد ذلك في السفر»» وهذا الحدیث 
نص في المساألة» ومنه یذ الجواب عن نسبته صلی اه تعالی علیه وسلم الصائمین 
ٍلی العصیان؛ لائه عزم علیهم فخالفوا» وهو صریح في الرد علی من ادعی النسخ. 

ولا یقال: ان من صام بعد ذلك في السفر یفهم النسخ» فلا یترتب علی 
مجرد فعله جواز الصوم في السفر» وکذلك لا یلزم من صیامه اطلاع النبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم علی فعله حتی یلزم منه التقریر علی الصیام؛ لانا نقول: القائل 
باللسخ لم تکن حجته في النسخ الا فطره صلی اه تعالی علیه وسلم علی رژوس 


(۱) «صحیح مسلم» (۰۱۱۲۰ واستن آبي داود" (۲4۰7). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


الاشهاد عند بلوغه الکدید لا غیرء ولم یثبت دلیل علی آن الصحابة استمرت علی 
الفطر کما استمر صلی الّه تعالی علیه وسلم» ولم یستمر صلی الّه تعالی علیه وسلم 
الا لیبان تشریع رخصة الفطر في رمضان في السفر لمن لا یقوی علیه» بل المفهوم 
من حدیث آُبي سعید الذي قدمناه آن الصحابة لم یترکوا الصیام بعد ذلك الیوم» 
وأنه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان عالماً بصیامهم» ولا فکیف یتم قوله صلی ال 
تعالی علیه وسلم: "نکم قد دنوتم والفطر آقوی لکم ۰ . .الخ؛ لذ لا یصنٌ ورود 
ذلك الا بعد علمه صلی ال تعالی علیه و, لم آنهم یام فالأظهر عدم النسخ» 
ولذا مال لیه الائمة الاربعة . 

وکذلك لا یقال: ان التظلیل علی الرجل الصائم لا یل علی آنه للمشقة التي 
تضره حتی یجب معها الافطار؛ لانا نقول: هذا القول ناشی» من قصور التبع لطرق 
هذا الحدیث» فقد آخرج الطبراني في «الکبیر» عن عبداله بن عمرو قال: «سافر 
رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم فنزل پأصحابه. واذا ناس قد جعلوا عریشاً 
علی صاحبهم وهو صائم. فمر به رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم فقال : 
ما شأن صاحبکم؟ ُوجع؟ قالوا: لا یا رسول اله! ولکنه صانم؛ وذلك في یوم 
حرور فقال رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم : لا بر آن یصام في السفرا» 
قال الهيثمي"): ورجاله رجال الصحیح. وکذلك أخرج عن عمار بن یاسر قال: 
ات ی وا ی ات 
فنز بعض الطرق فانطلق رجل منا فدخل تحت شجرة. فذا آصحابه یلوذون 
به وم مشطجع که الوجم»نلما رم رسول ‏ صلی اف تمالیعله وسلم 


(۱) «مجمع الزواند» (۳/ 0۱2۱ 


(2) کتاب الصوم 


قال: ما بال صاحبکم؟ قالوا: صائم الحدیث. وسناده حسن(۰ فحدیث ابن 
عمرو وعمار یفید کل واحد منهما آن التظلیل نما وقع للمشقة التي نالته من حرَ 
لیوم» وفي اضطجاعه كهية الوجع دلالة علی شدة ما لاقاه من الوجع والمشقة. 

وکذلك لا یقال: لو کان ذلك لاجل المشقة خاصة لکان الصوم ثما» 
ولقیل : ٍن من الائم الصوم في السفر» فان نفي البر لا یستلزم منه وجود الائم؛ 
لان بینهما مرتبة ثالثة وهي ما لا بر ولا ٍئم مرتبة الاباحة؛ لأنا نقول : آما قوله: 
لکان الصوم اثماً» ظاهر من قوله صلی ال تعالی علیه وسلم : «أولئك العصاة» 
بعدما اشتدت بهم مشقة الصوم» ولم ینتهوا عند نهي اللبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم لهم وما کان نهیه صلی الله تعالی علیه وسلم الا شفقة بهم ورآفة علیهم 
فتقریر العصیان نما هو لاجل عدم مقاومتهم بسیب ضعف الصوم لهم وترکهم 
الافضل. وملازمة ما رخص ال تعالی في ترکه» ونحن مقرون بأن الصوم في السفر 
والحالة مذه ائم وأيٌ ٍئم؟ وعصیان» وی عصیان؟. 

وأما قوله: ولقیل: ان من الائم ۰..ال» فلا حاجة الی الاتیبان بذلك 
اللفظ ؛ لأنا نقول: فعل القرية بعد انتفاء لبر عنه لا یخلو ما آن یکون موجباً لاثم 
آو لا ٍئم ولا فضیلت فان کان الأول فقد قلنا به عند اتصاف الحالة بما ذکر في 
الحدیث. وان کان الثاني فهو دلیل الاباحة. فأین دلیل التحریم؟! 

وکذلك لا یقال : انه قد وقع في حدیث جابر عند النسائي: «علیکم برحصة 
اه تعلی التي رخص لکم فاقبلوها»(0» والرخصة عام لجمیع الناس مع ما وردعن 


(۱ انظر: «مجمع الزواند؛ (/ 6۱۰۱ 
(0) «ستن الساني» (۲۲9۸) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ابن عمر باسناد جید عند آحمد وابن خزيمة في «صحیحه» والطبراني في «الکبیر» 
والبزار مرفوعاً: «ان ال یحب آن توتی رخصه کما یکره آن توتی معصیته»(؛ 
وعن این عباس پاسناد جید عند البزار والطبراني في «الکبیر" واین حبان مرفوعا: 
«ٍن اه یحب آن توتی رخصه کما توتی عزائمه»۰۲۱ ونحوه عن ابن مسعود عند 
شيبة والطبراني في «الکبیر» و«الأوسط»(۳ وفي |سناده معمر بن عبداله 


ااصاري تال الم : : لا یتابع علی رفع حدیشه» وعن عانشة() عنده في 
«الاوسط) لکن بلفظ : «کما یحب آن یژخذ بعزائمه. قال: قلت: ما عزائمه؟ قال: 


فرائضه؟» وفي |سناده عمر بن عبید وهو ضعیف» وعن محمد بن المنکدر عند ابن 


وعن ابن عباس وعن ابن عمر عنده آیضاً قالا: نله یحب آن توتی میاسره کما 


یحب آن توتی عزائمه»0 وعن آبي الدرداء ووائلة بن الاستع وأبي آمامة وآنس 
ابن مالك مرفوعاً: «ان الّه یحب آن تقبل رخصه کما یحب العبد مغفرة ربه"» 


(۱) «سند آحمد؟ (۲/ ۰6۱۰۸ واصحیح این خزیمة» (۱۹۰۰)؛ وهالمعجم الاوسط» 
(۰)0۳۰۲ واکشف الاستار» (۱/ ۰41٩‏ رقم : ۹۸۸). 

(۷) «کشف الأستار» (۱/ ۰41٩‏ رقم: ۰6۹۹۰ واالمعجم الکییر» (۰)۱۱۸۸۰ واصحیح این 
حبان» (۳۰1). 


(۳) مصف اب 


شیة» (۰)۲06۷۱ واالمعجم الکبیر» (۱۰۰۳۰) واالمعجم الاوسط» 


(۲۰۸۱) 
(8) «لمعجم الاوسط» (1۲۸۷). 
(0) «مصنف این آبي شیة» (۲16۷۰) 


( «مصف ابن آبي شیة» (۰۲۹6۷۳ ۲14۷6). 


(2) کتاب الصوم 


رواه الطبراني في «الکبیر»(6» وفي اسناده عبداله بن یزید» ضعفه آحمد وغیره» 
وأخرج أحمد والطبراني في «الکبیر باسناد حسن عن آبي طعمة قال : «کنت عند 
اين عمر فجاءه رجل فقال : يا آبا عبد الرحمن! اني آقوی الصوم في السفر فقال : 
ني ت رسول ال صلی الّه تعالی بلیه وسلم یقول : من لم یقبل ر< 2 اه کت 
کان علیه من الائم مثل جبال عرفة»۰۳ وکذلك آخرجا عن عقبة بن عامر مرفوعاّ: 
من لم یقبل رخصة ال قْك کان علیه من الذنوب مثل جبال عرفة/۰۳ وفي |سناده 
رزیق الثقفي» قال الهيمي: لم أجد من وثقه ولا [من] جرحه ويقية رواته ثقات؛ 
وکذلك عند الطبراني في «الکبیر» من حدیث عمرو بن حزم مرفوعاًباسناد فیه 
سلیمان بن عمر ین ابراهیم الأنصاري ذکره ابن أبي حاتم» ولم پذکر فیه جرحاً 
ولا تعدیلا. 

فهذء الاخبار کلها تدل علی آن الصائم في السفر مرتکب لاثم معرض عما 
رخصه ال تعالی» فیجب آن یسقط کل ما عارض عموم «لیس من البر ۰۰ .ال 
لمساعدة الأحادیث المذکورة کما لا یخفی؛ لاأنانقول: آما ما وقع في حدیث جابر 
من زیادة: «علیکم برخص ال ۰۰ .الخ» نما هو عام ورد علی سبب خاص+ 
فالجواب فیه ما آجیب عن عموم «لیس من البر ۰۰.الخ». 

وأما حدیث: «ن الّه یحب آن توتی رخصه .. .الخ» فلیس فیه دلالة علی 
تحریم الصوم في السفر؛ لان المحبة للشي لا تستلزم الحرج عند ترکه» وانما 


(۱) «المعجم الکیر» (0۷1۲۱. 
(۷) «مسند آحمد» (۷۱/۷) 


(۳) «مسند آحمد» (6/ ۰)۱۵۸ واالمعجم الکبیر» (۵۳۰۲). 
(8) انظر: «مجمع الزواند؛ (۲/ ۱3۲) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


تستلزم [ثبات فضيلة لمن اتصف بالشيء المحبوب. ولا یلزم آن یکون المشبه 
ملازماً للمشبه به في جمیع الاوصاف» علی آنه قد ورد من آکثر من روی هذا 
الحدیث جواز الصوم في السفر» فقد مر لك آن ابن مسعود واین عمر وأبا الدرداء 
رووا صومه صلی اه تعالی علیه وسلم في السفر» وقد روی الطبري في «تهذییه۱» 
من طریق خیشمة: «سألت ابن مالك عن الصوم؛ فقال: لقد آمرت غلامي آن 
یصوم» قال : فقلت له: فأین آنت من هذه الایة: «عیَی ایک ۹؟ قال: 
لهذه نزات» ونحن نرتحل جیاعاء وننزل علی غیر شبع» وم لیومفنرتحل شباعا؛ 
ونتزل علی شبع»» فآشار آنس تفه الی الصفة التي یکون الفطر فیها آفضل» لا آن 
الصوم محرم في السفر . 

وأما آثر این عمر وعقبة بن عامر وعمرو بن حزم في آن الصائم في السفر 
آئم فذلك انما هو محمول علی من رغب عن الرخصة لقوله صلی اه تعالی علیه 
وسلم: #من رغب عن سنتي فلیس مني*۰ ولذلك قالوا: من ظن به الاعراض عن 
قبول السنة فالفطر الیه أحب» کما آن من خاف علی نفسه العجب والریاء فالفطر 
فیه آفضل» وذلك لما آخرجه الطبري( عن مجاهد: «آن ابن عمر قال له: ذا 
سافرت فلا تصم» فانك ٍن تصم قال أصحايك : اکفوا الصائم» ارفعوا للصائم. 


وقاموا بأمرك وقالوا: فلان فلا تزال کذلك حتی یذهب آجركه»» وآخرج 


آیضا عن مجاهد. عن جنادةبنآيي آمیة» عن آيي ذر نحو ذلك۳.. 


فالحاصل آن کلامنا لیس في کل من الاعراض عن قبول السنة آوالریاء آو 


() «نذ. 


ب الثار» (9/ ۰۲4۷ رقم: ۲۱۲۵) 
() «تهذیب الثاره (9/ ۰۲۳۰ رقم: ۰0۲۱۰۹ 
(۳ «تهذیب الثاره (9/ ۰۲۳۷ رقم: ۰0۲۱۱ 


() کتاب الصوم 


السمعة وانما الکلام فیمن لم یخف شیناً من ذلك |ٍذا صام في السفر» ولم یکن 
في أهبة لقاء العدو» ولذلك حمل الشافعي) رحمه الّه نفي البر المذکور في 
الحدیث علی من آبی قبول الرخصة فقال: معنی قوله: «لیس من البر؟ آن یبلغ رجل 
هذا بنفسه في فريضة صوم ولا نافلة وقد آرحص الّه تعالی [له آن یفطر» قال : 
ویحتمل آن یکون لیس من البر المفروض الذي من خالفه آئم» وجزم ابن خزيمة 
وغیره بالمعنی الأول» وفي کلام الطحاوي |شارة الی ترجیح المعنی الثاني حیث 
قال: المراد من البر هنا ابر الکامل الذي هو آعلی مراتب البر» ولیس المراد اخراج 
الصوم في السفر عن آن یکون برا؛ لأن الافطار قد یکون بر من الصوم |ذا کان 
للتقوي علی لقاء العدو مثاك. قال : وهو نظیر قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
«لیس المسکین الذي ترده اللقمة واللقمتان( فانه لم یخرجه من آسباب المسکنة 
کلها» وانما آراد آن المسکین الکامل المسکنة الذي لا یجد غنی یغنیه. ويستحي 
آن یسال ولا یفطن له انتهی. 

فظهر لك مما قررنه آن عموم وله صلی اه تعالی علیه وسلم : الیس من البر 
الصوم في السفر» معارض لاحادیث کثيرة ثبت فیها صوم النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم في السفر» والجمع مهما آمکن أولی من |همال آحدهما واعتبار نسخه من 
غیر دلالة قاطعت وقد ذکرنا لك آن الجمع نما یحصل بحمل ما ورد من نسبة من 
لم یفطر الی العصیان وعدم البر» وفطره بالکدید علی عروض المشقة خصوصاء 


وقد ورد وقوع | 


في قصتهم تلك لما آخرجه الطحاوي عن عکرمة عن ابن 


() انظر: «فتحالباري» (۸/ ۰6۱۸۵ 
(۲) آخرجه البخاري (۰)۱8۷۹ ومسلم (۱۰۳۹). 
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عباس : «فلما بلغ الکدید بلغه آن الناس شق علیهم الصیام» فدعا بقدح) الحدیث(» 
ولمسلم عن جابر في هذا الحدیث: «فقیل له: ان الناس قد شق علیهم الصیام وزنما 
هم ینتظرون فیما فعلت الخ»» ولاجل ذلك قلنا بوجوب المصیر الی الجمع 
الذي آشرنا الیه خصوصاً وأحادیث الجواز آقوی ثبوتا واستقامة وآوفق لکتاب ال 
تعالی في قوله: ون ان پیش ازع سر حَروید الیسطم 
آشنر وید پکم‌آلشتم 6 البقره: ۱۸۰] فعلل التأخیر الی [درا العدة بادراك الیسر 
مع آن الیسر لا یتعین في الفطر کما آنه قد یکون في الصوم ذا کان قویَاً علیه غیر 
مستضر به لموافقته للناس؛ فان في الانتساء تخفیفا؛ ولان الفس توطنت علی هذا 
الزمان ما لم تتوطن علی غیره» فالصوم فیه آیسر من غیرها» ولا نقول ما له بعضص 
العلماء: ٍن الصوم في آفضل وقتي الصوم أفضل بمعنی آن المسافر له وقتان 
لصومه: آحدهما: رمضان» والاخر: عدة من آیام آخر» ولا شك آن رمضان 
[أفضل] من الشاني؛ لأن ذلك لا يستقیم علی قول الظاهري؛ فان عنده لم یکن 
رمضان وقتاً لصوم المسافی کما لم یکن وقتً لصوم الحائض واللفساء؛ فلا یتجه 
في دفع مدعاه الا ما ذکرناه من الوجوه والتعلیلات. 

وعلم مما ذکرنا آن المراد بقوله: «َِتین یأر لیس معناهیتعین 
ذلك بل المعنی فمن کان منکم مریضاً و علی سفر فأفطر فعلیه عدة» آو المعنی 
فعدة من آیام آخر یحل التأخیر |لبها» لا کما ظنه الظاهري» واه آعلم» وهذا آخر 
ما آوردناه في ذکر هذا الحدیث . 


(۱) «شرح معاني الثار» (0۲۹۸۵. 
(0) «صحیح مسلم» (۱۱۱۵). 


(2) کتاب الصوم 


* (الحدیث الثامن عشر: آبو حنيفة جه» عن عدي) بن ثابت» وقد مر 
ذکره في الحدیث الثالث والعشرین من کتاب الصلاة؛ (عن آبي حازم) وهو سلمان 
الاشجعي مولی عمرة الاشجعية» يروي عن الحسن بن علي ین آأيي طالب نا 
وأخیه الحسین تقه وعبداله بن الزیبر وأبي هريرة وجماعة؛ وروی عنه عدي 
ابن ثابت والاعمش وآبو مالك سعد بن طارق الأشجعي ومنصور ویزید بن 
کیسان وأمة» وقد وئقه یحیی بن معین وأبو داود ومات في خلافة عمر بن 
عبد العزیز . 

(عن آبي الشعثاء) واسمه: سلیم بن الأسود المحاربي الكوفي والد آشمث 


ابن آبي الشعثای روی عن الأسود وحذيفة بن الیمان وأبي آیوب الأتصاري 


وسلمان الفارسي وأبي هريرة وعمر وابن مسعود وأبي ذر وجماعة» وروی عنه 
ابراهیم النخعي وحبیب بن أبي ثابت وعبد الرحمن بن الأسود وخلق» وقال آحمد 
وآبو حاتم: لا یسال عن مثله. ووثقه اين معین والعجلي والنساتي» ومات بعد 
الجماجم سنة ائنتین وثمانین . 

(عن آبي هريرة تفه : آن البسي یو نمی عن صوم الوصال) وقد خرج 
الشیخان من حدیث آبي هريرة قال: «نهی رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
عن الوصال في الصوم فقال له رجل من المسلمین : نك تواصل یا رسول ال! 
قال: وآیکم مثلي؟ ني آبیت يطعمني ربي ویسقین» فلم آبواآن ینتهرا عن الوصال 
واصل بهم یوماً ثم یومآء ثم رآوا الهلال؛ فقال: لو تأخر لزدتکم کالتتکیل لهم حین 
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آبوا آن ینتهوام). 

وآخرجا من حدیث ابن عمر: «آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم نهی عن 
الوصال» الحدیث(. 

وآخرجا من حدیث آنس مرفوعا: «لا تواصلوا؛ الحدیث" 

ومن حدیث عانشة: «نهاهم رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم عن 
الوصال رحمةً لهم» الحدیث(. 

وعند البخاري من حدیث آبي سعید مرفوعاً: «لا تواصلوا» فأیکم آراد آن 
یواصل» فلیواصل حتی السْحرٍ»6. 

وعند آحمد من حدیث لیلی امرة بشیر قالت: «آردت آن آصوم یومین 
مواصلة فمنعني وقال: ٍن رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم نهی عنه وقا 3 
تفعل ذلك التصاری» ولکن صوموا کما آمرکم ال : لفق ی > 
[لبتره: ۰]۱۸۷ فٍذا کان اللیل فأفطروا»0» قال الهيشمي: ولیلی لم آجد من 
خرجها» وبقية رجاله رجال الصحیح. 

وعند الطبراني في «الاوسط» من حدیث عبد الملك عن آبي ذر: «آن البي 


ثَ 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۹39) واصحیح مسلم» (۱۱۰۳) 
(0) «صحیح البخاري» (6۱۹1۲» واصحیح مسلم» (۱۱۰۷) 
(۳) «صحیح البخاري» (۱۹۱۱) واصحیح مسلم» (۱۱۰4) 
(8) «صحیح البخاري» (۰)۱۹74 وصحیح مسلم» (۱۱۰۵) 
(0) «صحیح البخاري» (۱۹۱۳). 

(0) «مسند آحمد؛ (۲۲۰/۵) 


( «مجمع الزوانده (۱۰۸/۲). 


(2) کتاب الصوم 


صلی اه تعالی علیه وسلم واصل بین یومین وليلةء فتاه جبریل علیهالسلام فقال : 
|ٍن اه قد قبل وصالك ولا یحل لاحد بعدك؛ وذلك لن اه تبارك وتعالی 
فلا صیام بعد اللیل» الحدیث(۰ قال الهيثمي: 
ولم آعرف عبد الملك وبقية رجاله رجال الصحیح . 

والوصال کما قاله الحافظ ابن حجر: هو الترك في ليالي الصوم لما بفطر 
بالنهاربالتصد. فیخرج من سك اتفاقً؛ ویدخل من سك جمیع اللیل آو بعضه . 

وقد ثبت آنه صلی ال تعالی علیه وسلم کان یواصل کما قدمناه» ومن هنا 
استدل بمجموع هذه الأحادیث علی آن الوصال من خصائصه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم» وعلی آن غیره ممنوع منه الا ما وقع فیه انترخحیص من الاذن فیه لی السحرء 
وأما ما آخرجه الطبراني في «الکبیر» من حدیث ابن عمر قال : «نهی رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم عن صیام ثلائة آیام فقال: نك تواصل"( الحدیث؛ 
ففي |ٍسناده سهل بن سنان» قال الهشمي: لم أجد من ترجمه» ولذلك ذهب آحمد 
واسحاق وابن المنذر وابن خزيمة وجماعة من المالکية الی جواز الوصال اٍلی 
السحرء وهذا الوصال لا یترتب علیه شي مما یترتب علی غیره؛ ولأئه في الحقيقة 
بمنزلة عشانه الا آنه یژخره؛ لن للصائم في الیوم والليلة أكلة فزذا آكلها في 
السحرکان قد نقلها من آول الیل اٍلی آخره. وکان آحف لجسمه في قیام اللیل» 
ولا یخفی آن محل ذلك ما لم یشق علی الصائم» والا فلا تکون قربة» وانفصل 


(۱) المعجم الاوسط» (۳۱۳۸). 
(۷) «فتح الباري» (8/ ۲۰۲). 


00 «لسسجم الکیره (۱۳۲۰۰). 
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آکتر الشافعية عن ذلك بأن الامساك ٍلی السحر لیس وصالاً» بل الوصال آن يمسك 
في جمیع اللیل کما يمسك في النهار» وانما آطلق الوصال علی الامساك الی السحر 
لمشابهته بالوصال في الصورة. 

قال الحافظ(: ویحتاج اٍلی ثبوت الدعوی بأن الوصال نما هو حقيقة (مساك 
جمیع اللیل» وقد ورد آن الثبي صلی الّه تعالی علیه وسلم «کان یواصل من سحر 
لی سحر»» آخرجه آحمد وعبد الرزاق من حدیث علي تاه والطبرانيي من حدیث 
جابر؛ وآخرجه سعید بن منصور مرسلاً من طریق ابن آيي نجیح عن أبیه» ومن 
طریق آأبي قلابة. وأخرجه عبد الرزاق من طریق عطاء(. 

ثم اختلف في المنع المذکور» فقیل: علی سبیل التحریم» وقیل: علی سبیل 
الکراهة وقیل: یحرم علی من یشق علیه» ویباح لمن لم یشق علیه وقد اختلف 
السلف في ذلك. فنقل التفصیل عن عبدالله بن الزبیر» وروی ابن آبي شيبة بسناد 
صحیح عنه آنه کان یواصل خمسة عشر یومًه وذهب الیه آیضاً من الصحابة أخت 


آبي سعید. ومن التابعین عبد الرحمن بن أيي نعم» وعامر بن عبداله پن الزییر» 
وابراهیم التيمي» وأبو الجوزاء کما نقلهآبو نعیم في ترجمته من «الحلیة» وغیرهم» 
رواه الطبري وغیره. 

ومن حجتهم في ذلك ما ثبت آنه ی واصل بأصحابه بعد النهي» فلو کان 
النهي للتحریم لما آقرهم علی فعله» فعلم أئه نما نهاهم رحمةّ لهم وتخفیفاً عنهم 
کما صرحت به عائشة في حدیثها الذي أسلفناه» ومذا مثل ما نهاهم عن قیام اللیل 


(۱) «فتح الباري» (۲۰4/8). 
() «فتح الباري» (۲۰۵/۵). 


(2) کتاب الصوم 


ن یفرض علیهم» ولم ینکر علی من بلغه ئه فعله ممن لم یشق علیه ولم 
یتصد موافقة هل الکتاب» ولا رغب عن السنة في تعجیل الفطر لمن یمنع من 
الوصال(. 

قال الشیخ آبو الحسن السندي": ولیس النهي للتحریم» بل ولا للکراهة؛ 
اٍذ لا یظن آنهم فهموا حرمة الوصال [و کراهته] ثم ارتکبوه» بل [همال البي یا 
لیاهم والعدول عن بیان التحریم و الکراهة لی التعجیز صریح في ذلك۳]؛ ٍذ 
لا یجوز له ایقازهم علی الوصال ولا لهم فعله لو کان حراماً آو مکروهاء بل وجب 
علیه آن یبین لهم آن النهي للکراهة آو للکراهة فلا یجوز لهم فعله» ومذا کما 
اختص صلی اه تعالی علیه وسلم بالتزوج بما فوق الاربعة من النساء دونهم؛ فقد 
آخبرهم في ذلك بالتحريم من دون تعرض لعلة ذلك. قال: وعلی هذا فالقول بآن 
لوصال حرام و مکروه مشکل جناّه بل فيقوله: اني لست مثلکم» اي بطحمني 
ربي ويسقيني" [شارة الی آنه لیس المدار علی خصوص النهي من حیث الدین بأنه 
خص اباحة الوصال له دونهم» بل المدار علی اختصاص الاقتدار به. حتی لو قدرو! 
لجاز لهم ذلك . 

ومما پژیده ما آخرجه آبو داود وغیره من طریق عبد الرحمن بن أبي لیلی 
عن رجل من الصحابة قال: «نهی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم عن الحجامة 
والمواصلة ولم یحرمهما؛ ابقاء علی آصحاب»»٩‏ قال الحافظ : واسناده 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۲۰6/4). 

(۲) «حاشية السندي علی صحیح البخاري» (۱/ ۲3۰) 
(۳) ما بین المعکوفین من نسخة اس». 

(4) «ستن آبي داودا (۲۳۷6). 
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صحیح(۰ وأخرج البزار والطبراني من حدیث سمرة: «آن النبي صلی ال تعالی 
بلبه وسلم نهانا عن الوصال» ولیست بالعزیست»(» واسناده ضعیف کما قاله 
الهيشمي*» لکنه یصلح شاهداً للحدیث السابق» وآما ما قدمناه من قول جبریل 
للنبي صلی اه تعالی علیه وسلم: ولا یحل لاحد بعدكك» فلیس اسناده بصحیح؛ 
ومما یژید الجواز ما تقدم من حدیث بشیر بن الخصاصية فان فیه آنه 
صلی ال تعالی علیه وسلم سوّی في علة التهی بین الوصال وبین تأخیر الفطر حیث 
قال في کل منهما: انه فعل التصاری؛ ولم یقل أحد بتحریم تأخیر الفطر سوی بعض 
من لا یعتد به من أهل الظاهر . 
ومن حیث المعنی ما فیه من فطم اللفس عن شهواتها وقمعها عن ملذوذها» 
فلهذا استمر علی القول بجوازها مطلقاً و مقیداً ممن لم يشق علیه جماعة وذعب 
الأکثر ٍلی تحریم الوصال» وعن الشافعية في ذلك وجهان : التحریم والکراهة» 
هکذا اقتصر علیه النووي» وقد نص الشافعي في «الام» علی آله محظور؛ وقد صرح 
ابن حزم بتحریمه» وصححه ابن العربي من المالکية واحتجوا للتحریم بقوله 
صلی اه تعالی علیه وسلم: «ذاآقبل اللیل من ههنا» وأدبرالتهار من ههناه فقد 
آنطر الصائم(؛ لٍذ لم یجعل اللیل محلاً لسوی الفطر» فالصوم فیه مخالفة لوضعه 
کیوم الفطر» وأجابوا آیضاً بان قوله: «رحمدٌ لهم» لایمنع التحریم؛ فان من رحمته 
( «فتح الباري" (۵/ ۰0۲۰۳ 
(۲) «کشف الأستار» (۱/ ۰4۸۲ رقم: ۰۱۰۲۶ واالمعجم الکییر» (۷۰۱۲) 
(۳) «مجمع الزوانده (۱9۸/۳). 
(8) «صحیح البخاري» (۰)۱۹۵4 واصحیح مسلم» (۱۱۰۰) 


(3) کتاب الصوم 


هم آن حرمه علیهم» وأما مواصلته بهم بعد نهیه فلم یکن تقریرا بل نقریعً وتتکیاک 
فاحتمل منهم ذلك لأجل مصلحة النهي في التاکید لزجرهم؛ لأنهم |ذا باشروه 
ظهرت لهم حکمة النهي. فکان ذلك آدعی الی قبولهم لما یترتب علیهم من الملل 
في العبادة» والتقصیر فیما هو آهم منه وآرجح من وظائف الصلاة والقراءة وغیر 
ذلك. والجوع الشدید ينافي ذلك» وقد صرح بأن الوصال یختص به لقوله: #لست 
في ذلك مثلکم». وقوله: «لست کهیتتکم»» هذا مع ما انضم لی ذلك من استحباب 
تعجیل الفطر» وقد یخذ مما قدمنا من کلام المجوّزین الجواب علی هذا» مع آن 
هذا لا یستقیم عند قول الصحابي: ولم یحرمهما» وقول سمرة: ولیست بالعزيمة؛ 
واثّه آعلم . 

وقد اختار في «البحر» کراهة صوم الوصال» فقال: ومن المکروه صوم 
الوصال؛ وقد فسّره آبو یوسف ومحمد بصوم یومین لا یفطر بینهما؛ انتهی(). 

وفي أحادیث الوصال دلیل علی استواء المکلفین في الأحکام؛ وأن کل حکم 
ثبت في حق النيي صلی اه تعالی علیه وسلم ثبت في حق آأمته الا ما استلني بدلیل» 
وعلی آن عموم قوله تعالی: لک لک ی موس 
مخصوص. وعلی آن الصحابة کانوا یرجمون لی فعله المعلوم صفته؛ ویبادرون 
لی الانتساء به الا فیما نهاهم عنه» وعلی آن خصائصه لا یتأسی به في جمیعها» 
وقد توقف في ذلك [مام الحرمین؛ وقال آبو شامة: لیس لأحد التشبه به في المباج 
کالزيادة علی آریع نسوة» ویستحب التتزه عن المحرم علیه والتشبه به في الواجب 
علیه کالضحی . 


حس 5[ حزاب: ۲۱] 


«البحر الراتی» (/۱۳۳) 
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وم السَنْتٍ. 
# 

قلت : وقد مر في أحادیث صلاة الضحی ما یدفع آنه صلی اه تعالی علیه 

وسلم کان مختصاً بصلاة الضحی» وآما المستحبة فلم یتعرض له والوصال منه 

قال الحافظ : فیحتمل أن یقال: ٍن لم ینه عنه لم یمنع الائتساء به فیه» واه آعلم» 


(و) نهی عن (صوم الصمت) وقد آخرج آبو داود من حدیث علي نویه بلفظ : 
«لایتم بعد احتلام» ولا صمات یوم اٍلی اللیل(» وله شاهد من حدیث ابن عباس 
: «بینا الثبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یخطب ذا هو برجل قائم 
فسأل عنه فقالوا: آبو ٍسرائیل نذر آن یقوم ولا یقعد ولا یستظل» ولا یتکلم» 
ویصوم» فقال النبي صلی اله تعالی لیه وسلم : مُره ق لم ولیستظل ولیقعد ولیتم 
صومه»(؟ وله شاهد آخر عنده آیضاً من حدیث قیس بن آبي حازم قال: «دخل آبو 
بکر علی امرة من آحمس یقال لها: زینب فرآها لا تکلی فقال: ما لها لا تکلم؟ 
قالوا: حجت مُضْم قال لها: تکلمي؛ فان هذا لا یحلٌ» هذا من عمل الجاهلیة:0 
الحدیث» ومذا وان کان الصمت واقعاً في عبادة الحج خلاف ما تقدم» لکن لما 


عند البخاري قا 


کان الصمت من عمل الجاهلية کماآشار لیه بو بکر یه وکان هل الجاهلية یعدونه 


من المفاخر التي یتقرب بها المتعبد الناسك في عبادته کیفما کانت حتی جعل هذا 


(۷) انظر 
(۷) «ستن آبي داود" (۲۸۷۳). 


الباري» (/۲۰۵). 


(۳) «صحیح البخاري» (1۷۰۵). 
(4) «صحیح البخاري؛ (۳۸۳4). 


() کتاب الصوم 


الحدیث شامداً آیضاء مع آن قول آبي بکر هه آفاد مرا زائدا وهو کون الصمت 
من عمل الجاهلية» ولا یقول الصدیق تیه مثل هذا الا عن توقیف» فیکون في 
حکم المرفیع. 

قال الخطابي : کان من نسك أهل الجاهلية الصمت؛ فکان آحدهم یعتکف 
الیومواللیلةویصمت. فتهوا عن ذلك» وأمروابانطق بالخیر» وقال ابن قدامة في 
*المغني» : لیس من شريعة الاسلام الصمت عن الکلام» وظاهر الأخبار تحریمه» 
واحتج بحدیث آبي بکر وحدیث علي المذکور» قال: فان نذر ذلك لم یلزمه الوفاء 
به قال: وبهذا قال الشافعي وأصحاب الرًي» ولا نعلم فیه مخالفًه انتهی(). 

ونقل الرافعي عن تفسیر آبي نصر القشيري") عن القفال قال: من نذر آن 
لا یکلم الأدمیین یحتمل آن یقال: یلزمه؛ لأئه مما یتقرب به ویحتمل آن یقال: 
لا لما فیه من التضییق والتشدید» ولیس ذلك من شرعنا کما لو نذر الوقوف في 
الشمس» قال آبو نصر: فعلی هذا یکون نذر الصمت في تلك الشريعة لا في شریعتنا؛ 
ذکره في قوله تعالی : در من سوم [مریم: 7]. 

وفي «التتمة» لأبي سعید المتولي من قال: شرع من قبلنا شرع لنا» لم یکره 
الا آنه لایستحب. قاله ابن پونس» قال: وفیه نظر؛ لأن الماوردي قال: روي 


عن ابن عمر مرفوعاً: «صمت الصائم تسبیح»» قال: فان صح دلٌ علی مشروعية 
الصمت. والا فحدیث این عباس أقل درجاته الکراهت قال: وحیث قلنا: شرع من 
قبلنا شرع لنا» فذاك ٍذا لم یرد في شرعنا ما یخالفه» انتهی . وهو کما قال. 


(۱) انظر: «فتح الباري؛ (۷/ 6۱۵۰ 
() انظر: «فتح الباريی» (۷/ ۰6۱5۱ 
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وقد ورد النهي عن الصمت في الصوم کما دل علیه حدیث الباب وحدیث 
ابن عباس» والحدیث الذي ذکره الماوردي لا یثبت» وقد آورده صاحب «مسند 
الفردوس» من حدیث ابن عمر؛ وفي |سناده الربیع بن بدر وهو متروك» ولو ثبت 
لما آفاد المقصود؛ لأن لفظه: ت الصائم تسبیح» ونومه عبادة» ودعاژه 
مستجاب. فالحدیث مساق في آن آفعال الصائم کلها محبوبة لا آن الصمت 
بخصوصه مطلوب . 

وقال في «البحر الراتق»۱) عند قول صاحب "الکنز»: وکره؟ يعني: 
للمعتکف احضارٌ المبیع والصمتٌ» قال: والمراد به ترك التحدث مع الناس من 
غیر عذر وقد ورد النهي عنه. وقالوا: ان صوم الصمت من فعل المجوس آخزاهم 
له تعالی» قال: وخصه الامام حمید الدین الضریر بما |ذا اعتقده قربة. قلت: 


وذلك کما فعله ابن الخازن في «تفسیره»() آن بني |سرائیل من آراد منهم آن یجتهد 
صام عن الکلام کما یصوم عن الطعام؛ فلا یتکلم حتی يمسي» وهذا بناء منهم علی 
آنه قربة» قال صاحب *البحر»: وأما ذا لم یعتقده قربة فلا یکره للحدیث: امن 


صمت نجا انتهی . 


قلت: وهذا حدیث آخرجه الترمذي(" من حدیث عبدالله بن عمرو بن 
العاص» وفي معناه حدیث آنس: *العبادة الصمت»(*۲) آخرجه ابن آبي الدنیا مرسلاً 
بسند رجاله ثقات الی غیر ذلك؛ فلا تعارض بین مثل هذین الحدیئین ویین حدیث 
(۱) «البحر الرانتق» (/۳۱۸) 

(۲) لباب التأویل» لابن الخازن (4/ ۳4۳). 


(۳) «سنن الترمذي» (۲۵۰۱). 
(6_ذکره في افتح الباري» (۱۵۱/۷) 


(() کتاب الصوم 9 
لد عن مان عَنْ 
خی عن لاجر عَن آبيي مره قال: نی 
موم اشنیه وَصَوم سل . 


۸ - الحدیث التاسع عشر: بو 


#۶ ۶ 

۹ - الحدیث العشرون : آُو نیا ظله» عَنْ عبٍّ لك . 
الباب وما في معناه؟ فان الصمت المرغب فیه ترك الکلام فيالباطل کالاشتنال 
و نميمة. وکذا المباح ان جر الی شي» من ذلك» والی ذلك یشیر قوله تعالی: 
ن هم مق مر یسکع (نساه: ۱۱6] الایة» والصمت 
المنهي عنه: ترك الکلام في الحق لمن یستطیمه. وکذاالمباح المستوي الطرفین 
مالم یج الیالباطل» نانهم. 

* (لحدیث التاسع عشر: بو حنیفة 4» عن شیبان) بن عبد الرحمن 
التميمي مولاهم» (عن یحبی) بن آبي کثیر الطاني؛ وقد مر ذکر کل منهما في 
الحدیث الثامن من کتاب الصلاة» (عن المهاجر) بن عکرمة بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام الترشي المخزومي؛ وهو آخو محمد بن عکرمة» روی عن جابر 
این عبداله وعبداه پن آبي بکر پن عبد الرحمن بن الحارث والزهري؛ وهو من 
آقرانه» وروی عنه جابر بن یزید الجعفي ویحبی بن آأبي کثیر وسوید بن حجیر 
الباهلي» ذکره ابن حبان في کتاب «الققات» . 


(عن آبي هريرة تیه قال: نهی رسول ال َو عن صوم الصمت)؛ اذ هو 
خلاف شریعتنا؛ (وصوم الوصال)؛ ٍذ کان ذلك مما یوجب الضعف والاختلال» 
فنهانا عنه الملك الجلال تفضلا منه . 


* (الحدیث العشرون: آبو حنيفة له عن عبد الملك) بن عمیر بن سوید 
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نع عن آيي یی اد ول ری عَن یام 


و 


القرشي» وقد مر ذکره في الحدیث السادس والعشرین من کتاب الصلاة» (عن 
قزعة) بن یحبی» وقیل : ابن الاسود؛ وقد مر ذکره في الحدیث العاشر من کتاب 
الصلاة» (عن آبي سعید: آن رسول ال یا نهی عن صیام ثلائة آیامالتشریق) ولم 
آجد من آخرج حدیث آبي سعید هذا غیر الامام وله شواهد متعددة: 

منها: حدیث نبيشة الهذلي قال: قال رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم : 
«آیام التشریق آیام أکل وشرب وذکر الّه» آخرجه مسلم() وعنده من حدیث این 
شهاب : «آن رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم آمر عبداله بن حذافة آن ينادي 
في آیامالتشریق آنهاآیام أکل وشرب»۰ ومن حدیث کعب بن مالك : «آن رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم بعثه وأوس بن الحدثان آیام التشریق» فنادیاآنه لا یدخحل 
الجنة الا مومن» وآیام منی آیام أکل وشرب»(۰ وعند مالك في «الموطأ؛ من 
حدیث عبداه بن عمرو: «آنه دحل علی آبیه في آیام التشریق فوجده یأکل» قال : 
فدعاني» فقلت: لا آکل ٍني صائم فقال: کل فان هذه الایام التعي کان رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم یأمرنا بافطارها» وینهی عن صیامها»۳. 


وفي الباب عقبة بن عامر*) عند آبي داود والترمذي والنسائي» وبشر بن 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۱6۱). 


(0) «صحیح مسلم (۱۱6۲). 
(۳) «الموطه (۱۳۹۵). 


(8) «ستن آيي داوده (۰)۲4۱۹ وسنن الترمنبي؛ (۰0۷۷۳ واسنن لنساني» (۳۰۰۵). 


() کتاب الصوم 


( وآبو هريرة عند ابن ماجه(» وسعد بن آبي وقاص وابن 


سحیم عند النسائي 
عمر عند حمد" باسناد جید» ویونس بن شداد*) عند عبداله بن ‏ بد في زوائد 
مسند آبیه والبزار» وفي |سناده سعید بن بشیر وهو ثقق ولکنه اختلط» وحبية بنت 
شریق(* عند آحمد والطبراني في «الاوسط». وفي |سناد آحمد رجل لم یسم» 
وأنس" عند آبي یعلی بطرق ضعیفة» وابن عباس" عند الطبراني في "الکبیر» باسناد 
حسن وأم الحارث بنت عیاش( عند الطبراني باسناد فیه ضرار بن صرد وهسو 
ضعیف. ومعمر بن عبداله العدوي؟ عنده في «الکبیر» باسناد حسن» وعمر بن 
الخطاب عنده پاسناد فیه عبداله بن عمر بن یزید الأصبهاني(» قال الهيشمي(0: 
لم آعرفه؛ وبقية رجاله ثقات» وأسامة الهذلي عنده باسناد فیه عبیداله بن 


(۱) «سنن النسائي» (48۹4). 

(۷) «سنن این ماجه» (۱۷۱۹). 

(۳) «مسند آحمد» (۱1۹/۱). 

(4) _«مسند آحمد» (6/ ۰6۷۷ واکشف الاستار» (۱/ ۰4۹۸ رقم: 6۱۰3۸ 

(0) «المعجم الأوسط» (۳۵۲7)) ولم نعثر علیه في «مسند آحمد؛ انظر: «الأحادیث 
المستدرکة» لأحمد بن حنبل (ص : ۱) 

() «سند آبي یعلی» (۲۹۱۲) 

(0 «المعجم الکبیر؛ (۱۱۵۸۷). 

۸0 #المعجم الکبیر» (۲۵/ ۰۱۷۳ رقم ۳( 

.)۱۰۹۳ «المعجم الکبیر» (۲۰/ 441 رقم:‎ )٩( 

( «المعجم الأوسط» 0۷۲۳ 

() مجم الزواند؛ (۲۰6/۳). 

(۱۲) «المعجم الأوسط؛ (۷۱۸۰) 
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آبي حمید» وهو متروك. 

وأخرج مالك في «الموطأ» عن سلیمان بن یسار(): «آن رسول اه یز 
نهی عن صوم آیام التشریق» ومذا مرسل. وآیام التشریق هي التي وقعت الاشارة 
(لیه في حدیث آنس عند أحمد بن منیع والحارث بن أبي آسامة في ۸مسندیهما» قال : 
«نهی رسول ال ی عن صوم آیام التشریق الثلاشة بعد یوم النحرا» وهذا هو قول 
الاکشر» وقال بعضهم : |نها یومان بعد النحر؛ وسمیت آیام التشریق؛ لاأن لحوم 


الاضاحي تشرّق فیها؛ آي: تشر في الشمس» وقیل: لأن الهدي لا ینحر حتی 
تشرق الشمس. وقیل : لأن صلاة العید لا تقع الا بسد شروق الشمس؛ ومذان 
الوجهان لا یخلوان عن نظر؛ اٍذ یسمی یوم النحر تشريقا النظر ٍلی کل منهماء 
وکذلك ما قیل : ان التشریق هو التکبیر دبر کل صلاة. 

وقد روی ابن المنذر وغیره عن الزبیر ین العوام وأيي طلحة جواز صومهما 
مطلقاً. وعن علي وعبداله بن عمرو بن العاص المنع مطلقاً؛ وهو مذهب آبي 
حتیفة وهو المشهور عن الشافعي» وعن ابن عمر وعانشة وعبید بن عمیر في آخرین 
منعه الا للمتمتع الذي لا بجد الهدي ولم یصم الأیام الثلائة قبل یوم عرفق. فله آن 
یصوم آیام التشریق؛ وهو قول مالك والشافعي في القدیم» وعن الأُوزاعي وغیره 
یصومهما آیضاً المحصر والقارن(. 

وحجة المانعین ما سردناه من الاأحادیث» ولم آقف علی حجة 
الا آن الاصل الاباحة. وذلك لا یتأتی الا ذا لم یکن هناك نهي. 


(۱) «موطاً مالك» (۱۳۹۲) 
() انظر: «فتح الباري» (4/ ۲6۲). 


() کتاب انصوم 
و نی 


وآما حجة مالك فما آخرجه البخاري عن ابن عمر وعائشة قالا: «لم یرخص 
في آیام التشریق آن یمن الا لمن لم یجد الهدي»۳» ووقع في رولية یحی بن 
سلام عن شعبة عند الدارقطني والطحاوي(: #رخص رسول ال صلی ال تعالی 
علیه وسلم للمتمتع [ذالم یجد الهدي یصوم یام التشریق» ثم قال الدارقطني : 
یحبی بن سلام لیس بالقوي» وقد ساق الدارقطني له طرقاً کلیرة کلها ضعیفة, الا 
آن ما آخرجه البخاري من قولهما: «لم یرخص» في حکم المرفوع؛ فانه بمنزلة قول 
الصحايي: مرن آو ثهینا؛ واه أعلم. 

* (الحدیث الحادي والعشرون: وبه)؛ آي: وبالاسناد السابق وهو: آبو 
حنیفةه عن عبد الملك» عن قزعة» عن أبي سعید: (آن رسول اه بل نهی عن 
صیام الیوم الذي يشك فیه آنه من رمضان) لم آجد هذا الحدیث في الجوامع 
والمسانید التي کانت موجودة عندي وله شاهد من حدیث صلة بن زفر قال: «کنا 
عند عمار في البوم الذي يشك فیه من شعبان و رمضان» ف اة مصلية فتنحی 
بعض القوم فقال: ٍني صائم» فقال عمار: من صام هذا البوم فقد عصی با القاسم 
صلی ال تعالی علیه وسلم»(۰ آخرجه الترمذي وأبو داود والنسائي وابن ماجه 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۹۹۸) 

(۷) «ستن الدارقطنی» (۲/ ۰۱۸۲ رقم: ۰6۲۹ وهشرح معاني الأثار» (۳۷۹۰) 

(۳) «سنن الترمذي» (060۸ واسنن آيي داود» (۰6۲۳۳4 وهسئن النسائی» (۰6۲۱۸۸ واسنن 
ابن ماجه» (۱360)» واستن الدارقطني» (۷/ ۰۱۵۷ والستن الکبری» للبيهقي < 
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۷ واین حبان في «صحیحه!۰ والحاکم في 
«مستدرکه؟» قال الترمذي: هذا حدیث حسن غریب؛ وقال الدارقطني : (سناده 
حسن. ورجاله کلهم ثقات» وقال الحاکم : صحیح علی شرط الشیخین» ورواه 
البخاري تعلیقاً بلفظ : وقال صلة بن زفر عن عمار: «من صام الیوم الذي يشك فیه 
فقد عصی آباالقاسم صلی الّه تعالی علیه وسلم»(). 

وهذا وان کان موقوفاً لکن لا یقال : مثله من قبل الرأي فهو اذاً ني حکم 
المرفوع کما صرح به جمهور أهل الاصول. ویژید ذلك ما آخرجه الشیخان عن 
آبي هريرة مرفوعا: «لا یتقدمن أحدکم رمضان بصوم یوم آو یومین» الا آن یکون 
رجل کان یصوم صومه؛ فلیصم ذلك الیوم۰۳ ولذلك استدل عکرمة علی سماك 
لما امتتع من الأکل معه یوم الشك لصومه بما رواه ابن عباس مرفوعا: «صوموا 
لرژیته وآفطروا لرژیته» وان حال بینکم وبینه سحابة و ظلمة فأکملوا العدة عَدة 
شعبان؛ ولا تستقبلواالشهر استقبالً؛ ولا تصلوا رمضان بیوم من شعبان» آخرجه 
النساني۳. 

وآخرج البيهقي من حدیث قیس بن طلتق» عن آییه طلق قال: «سمعت رجلاً 
سأل النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عن الیوم الذي يشك فیه فیقول بعضهم : هذا 
من شعبان» وبعضهم: هذا من رمضان» فقال رسول ال صلی اه تعالی علیه 
وسلم: لا تصوموا حتی توا الهلال» ولا تفطروا حتی ترواالهلال. فان عم علیکم 


(۱6۸۲۰۹ واصحیح این حبان» (۰6۳۵۸9 واالستدرك» (۱۵4۲). 
(۱) «صحیح البخاري؛ (۵: ۰۲۰ ب: ۱۱) 


(۷) «صحیح البخاري» (06۱۹۱6 واصحیح مسلم» (۱۰۸۲) 
(۳) «ستن الساني» (۲۱۸۹) 


() کتاب الصوم 


فأکملوا العدَة لائین»(). 

وأخرج آیضاً من حدیث مجالد عن عامر: «آن عمر وعلیاً کانا ینهیان عن 
صوم الیوم الذي يشك فیه من رمضان»(۰ ومجالد ضعیف . 

وأخرج عن ابن عمر قال: «لو صمت السنة کلها لافطرت ذلك الیوم الذي 
يشك فیه من رمضان»» وروی الثوري عن عبد العزیز بن حکیم الحضرمي قال : 
«رآیت ابن عمر یأمر رجلاً یفطر في الیوم الذي يشك فیه»(۳. 

وأخرج آیضاً عن ابن مسعود قال : «لأن آفطر یوماً من رمضان» ثم َقضیه 
أَحبٍ ال من آن آزید فیه یوم لیس منه۹8» وکان حذيفة ینهی عن صوم یوم الشك: 
وروی البيهقي عن ابن عباس آنه کان یقول: «افصلوا؛ يعني بین صوم رمضان 
وشعبان بفطر». 

]ذا علمت هذا فاعلم آنه لا یسمی یوم الشك لا ٍذا کان یوم الثلائین؛ وقد 
تفیمت السماء في لیلته. وما منعهم عن رژية الهلال لا السحاب ومهما خلاعن 
آحد الوصفین لا یسمی شکا» قال مالك: وسمعت آهل العلم ینهون عن صوم 
الیوم الذي يشك فیه آئه من رمضان و شعبان |ذا نوی به الفرض, ویرون الاعادة 
علی من صامه من غیر رژية |ذا جاءالثبت وأخبر آنه من رمضان ولا یرون في 
صیامه تطوعاً بأساء انتهی . 


(۱) *الستن الکبری» للبيهقي (۸۲۰۵). 
(۲) «الستن الکبری» للبيهقي (۸۲۱۱). 
(۳) «الستن الکبری» للييهقي (۸۲۱۲). 
(4) «الستن الکبری» للبيهقي (۸۲۱۳). 
(9) «الستن الکبری» للييهقي (۸۲۱۵). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قال في «البحر» : فلو جزم بکونه من رمضان کان مکروهاً کراهة تحریم 
پأهل الکتاب؛ لأنهم زادوا في صومهم» وعلیه یحمل حدیث النهي عن 
التقدم» وان نوی في صومه ذلك عن رمضان ان کان منه والا فتطوع وهو مکروه» 
فان ظهر آنه منه آجزآه والا فتطوع» قال : وان جزم بالتطوع فلا کلام في عدم کراهته» 
وانما الخلاف في استحبابه (ن لم یوافق صومه(. 


قلت : وانما آجازوا صومه بنية التطوع لما حرجه الشیخان عن عمران بن 
حصین: «آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم قال له آو لرجل وهو یسمعه: صمتَ 
من سَرَر هذا الشهر شیتا؟»(۰ وفي لفظ لمسلم: «صمت من سرر شعبان؟ فقال 
الرجل: لا یا رسول اله! قال: فاذا آفطرت فصم یومین مکانه۳. 

وأخرج البيهقي من حدیث آبي الأزهر المغيرة بن فروة قال: «قام معاوية 
في الناس بدیر مشخل الذي علی باب حمص فقال: یا آیها الناس! انا رآینا الهلال 
بومکذا وکذاء وأنا متقدم بالصیام فمن أحب آن یفعله فلیفعله» فقام لیه مالك 
اين هبيرة السبائي فقال: يا معاویة! آشيء سمعته من رسول الّه صلی اه تعالی علیه 
وسلم هو آم شيء من رايك؟ قال: سمعت رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم 
یقول: صوموا الشهر وسره"؛ قال الاوزاعي: سره: آوله» وعنه یروی ایضا: 
سره: آخره» قال البيهقي: وهو الصحیح. وآراد به الیوم و الیومین اللذین یستتر 
فیهما القمر قبل بوم الشك» وآراد به صیام آخر الشهر مع یوم الشك |ذا وافق ذلك 
عادته في صوم آخر کل شهر وقیل: آراد بسره وسطه وسر کل شيء جوفه؛ فعلی 


«البحر الرات» (/ ۱۵7 
(۷) «صحیح البخاري» (۱۹۸۳ واصحیح مسلم» (۱۱۲۱) 
00 «صحیح مسلم» (۱۱۲۱). 


() کتاب الصوم 


هذا آراد آیام البیض» انتهی(). 

قلت : والي ری - وال علم - آن المراد بقوله : «سره آخره کما صححه 
البيهقي» وأن معاوية (نما صامه - والثه آعلم - الا لأنه قد صام آول شعبان آیضاً 
لیکون جامعاً بین صوم ول الشهر وآخره عاملاًبالحدیث الذي رواه» والا فلا حجة 
بما رواه في صوم یوم الشك؛ لانه لیس بأول رمضان ولو کان ول رمضان حقيقة 
لکان صومه مفروضاً ولما خیّر بقوله: «فمن أحب ...ال فاذا کان کذلك 
فصوم معاوية خارج عن الباب غیر داخل في النهي» بل عين المستثنی في حدیث 
آبي هريرة من قوله صلی اه تعالی علیه وسلم : #الا آن یکون رجل کان یصوم 
صومه فلیصم ذلك الیوم». هذا ٍذا کان صوم ذلك الیوم مع صوم ول الشهر عادة 
له وال آعلم. 

وآما ما آخرجه البيهقي من حدیث عبداله بن أبي موسی مولی لبني نصر: «أه 
سأل عائشة عن الیوم الذي يشك فیه الناس فقالت: لان آصوم یوماً من شعبان أحب 
ٍلي من آن آفطر یوماً من رمضان»» ومکنذا آحرجه عن أبي هريرة آیضا۳» وکذلك 
آخرج عن أسماء: «آنها کانت تصوم الذي يشك فیه»*۰ فهذا کله لیس فیه دلالة 
علی آنه یصام ذلك الیوم بنية کونه من رمضان؛ وعلی کل حال فلا تصلح هنه 
الثار للمعارضة؛ لانها آقوال الصحابة. ولا یزاحم المرفوح الصحیح الا المرفوعٌ 
السحیح. 


(۱) «الستن الکبری» للييهقي (۸۲۲۵). 
(۲) «الستن الکبری» للييهقي (۸۲۲۷). 
(۳) «الستن الکبری» للييهقي (۸۲۲۹). 
(4)_ «الستن الکبری» للبيهقي (۸۲۲۸). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۱ - الحدیث الثاني والعشرون: و 
این عم 4 قال : قال عمر ین الاب نی 

قال في «البحر» : والافضل آن یتلوّم» ولایاکل ولا ينوي الصوم ما لم 
یتقارب انتصاف النهار» فان تقارب ولم یتبین الحال اختلفوا فیه؛ فقیل : الأفضل 
صومه؛ وقیل: فطره. 

قلت : وهذا عندي آأُرفق بالنظر [لی الأحادیث . 

قال : وعامة المشایخ علی آنه ينبغي للقضاة والمفتین آن یصوموا تطوعاً» 
ویفتوا بذلك خاصتهم» ویفتوا العامة بالافطار. 


قلت : وذلك لما حکاه أسد بن عمرو قال: آتیت باب الرشید فأقبل آبو 
یوسف القاضي. وعلیه عمامة سوداء ومدرعة سوداء وحف آسود راکباً علی فرس 
آسود» وما علیه شي» من البباض |لا لحیته البیضام وهو یوم شك. فأفتی الناسَ 
بالفطر فقلت له: آمفطر آنت؟ فقال: ادن ال فدنوت منه» فقال في آذني: اني 
صائم قال ابن الهمام: والمراد من الخاصة من یتمکن من ضبط نفسه عن الاضجاع 
في النية وملاحظة کونه عن الفرض ان کان غداً من رمضان. انتهی(). 

وکان محمد بن سلمة وأبو نصر یقولان: الفطر احوط؛ لانهم جمعوا آن 
لا ثم علیه لو آفطر واختلفوا في الصوم؛ فقال بعضهم: یکره ویأئم» کذا في 
*الفتاوی الظهیریة»( وهذا عندي آجود» واه آعلم . 

* (الحدیث الثاني والعشرون: بو حنيفة فّه) تابعه عبیدلله بن عمر عند 
الشیخین (عن نافع» عن ابن عمر تلا قال : قال عمر بن الخطاب نق4) قد وقع 


۰ 
00 انظر: «لبحر الراتق» (/۱۵3) 


(0) کتاب الصوم 
زث أنآفتکت . 


عند البخاري آنه قال عند قفولهم من حنین بالجعرانة؛ قال الحافظ : ویستفاد منه 
الرد علی من زعم آن اعتکاف عمر کان قبل المنع من الصیام في اللیل؛ لأن غزوة 
حنین متأخرة عن ذلك()» (نذرت)؛ آي: آوجبت علی نفسي (آن آعتکف) وقع 
في آکثر الروایات : «أن آعتکف لیلة"؛ فاستدلٌ علی جواز الاعتکاف بغیر صوم؛ 
لان اللیل لیس ظرفا للصوم» فلو کان شرطاً مره لبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
به» وتعقب بانه وقع عند البخاري من حدیث ابن عمر: «آن عمر بن الخطاب طفّ 
قال: یا رسول اه نه کان عليي اعتکاف یوم في الجاهلیة» وقد وقع عند مسلم 
من رواية سعید عن عبیدالله «یوماً؛ بدل «لیلة» فجمع ابن حبان وغیره بین الروایتین 
بئه نذر اعتکاف یوم ولیلت» فمن آطلق لیلة آرادبیومها» ومن أطلق یوم آرادبلیته» 
وقد ورد الامر بالصوم في رواية عبدالله بن بدیل» عن عمرو بن دینار» عن ابن 
عمر بقوله: «فقال: اعتکف وصم وهذا لفظ آبي داود» وفي رواية السائي: 
«فأمره آن ینکف ویصوم»؛ وفي رواية اليهقي : «أي رسول ال! ان علي یوم 
آعتکفه فتال صلی اه تعالی علیه وسلم: اذهب فاعتکثه وصمه» قال اليبهتي: 
این بدیل ضعیف الحدیث. والتقات من أصحاب عمرو کابن جریج وابن عبينة وحماد 
ابن سلمة وحماد پن زید لم یذکروه؛ يعني: الأمر بالصوم؛ انتهی". 

ونقل ابن الهمام آن اين معین قال في ان بدیل : صالح وذکره ابن حبان 
الثقات). 


(۱) «فتح الباري" (۲۷۹/9). 
(۷) «صحیح البخاري» (۳۱۵6) 


(۳) «الستن الکبری» للييهقي (4/ ۰۳۱۹ ۰۲۸۸۳۹ 
۵ «فح القدیر» (43۳/۸). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قلت: ومما یژیده ما آخرجه البيهقي من حدیث سعید بن بشیر عن عبیداله 
این عمر عن نافع عن این عمر: آن عمر بن الخطاب نله نذر آن یعتکف في الشرك 
ولیصومن فسأل رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم بعد (سلامه» فأمره بان يفي 
بنذره» قال اليهقي: ذکر نذر الصوم مع الاعتکاف غریب» تفرد به سعید بن بشیر 
عن عبیدال ۰۱ ونقل ابن الملقن عن عبد الحق آنه قال: |سناده حسن» قال ابن 
لقطان» وائمالم یصححه؛ لان سعید بن بشیر مختلف فیه؛ وضعفه این الجوزي 
في «تحقیقه) . 

فالحاصل آن الائمة رحمهم الّه تعالی اختلفوا في الاعتکاف الواجب هل 
یشترط فیه الصوم آم ل؟ فلم یشترطه الشافعي رحمه الّه» واختلف عن أحمد 
واسحاق» واشترطه ان عمر وابن عباس؛ آخرجه عبد الرزاق عنهما باسناد 
صحیح. وعن عائشة نحوه. وبه قال آبو حنيفة والأوزاعي ومالك» واستدلوا في 
ذلك بما آخرجه الدارقطني واليهقي عن عانشة مرفوعا: «لا اعتکاف الا بصوم»( 
وفي اسناده سوید بن عبد العزیز عن شعبان بن حسین؛ قال البيهقي: هذا وهم من 
سفیان آو من سوید» وضعف سویداًء لکن قال في «الاکمال»۳: قال علي بن 
حجر: سألت هشیما عنه فأئنی علیه خیرا فقد اختلف فیه ویما آخرجه آبو داود 
من حدیث عبد الرحمن بن سحاق عن الزهري عن عروة عن عائشة رضي الّه عنها 
قالت: «السنة علی المعتکف آن لا یعود مریضا ولا يشهد جنازة ولا یمس امرأ 
ولا یباشرها» ولا یخرج لحاجة الا لما لا بدٌ منه» ولا اعتکاف الا بصوم 


(۱) «الستن الکبری» للييهقي (۱۳). 
(۲) «السئن الکبری» لييهقي (۸۳9۲). 
(۳) انظر: «فتح القدیر» (۵/ 4۲) 


(2) کتاب الصوم 


ولا اعتکاف الا في مسجد جامع»(۰ قال آبو داود: غیر عبد الرحمن بن 4سحاق 
لا یقول فیه : «قالت: الستة»» وعبد الرحمن من رجال مسلم» وولثقه ابن معین . 

وأخرج عبد الرزاق عن عائشة موقوفاً قالت: «من اعتکف فعلیه الصوم»(» 
وأخرج آیضاً عن عروة والزهري آنهما قالا: لا اعتکاف الا بالصوم»(۳. 

وهذه الاخبار والثار لها تدلٌ علی اشتراط الصوم في الاعتکاف مطلقا؛ 
وانما آوجب القول به في المنذور فقط ما آخرجه البيهقي عن آبي سهیل بن مالك 
قال : «اجتمعت آنا وابن شهاب عند عمر بن عبد العزیز» وکان علی امرأتي اعتکاف 
ثلاث في المسجد الحرام» فقال ابن شهاب : لا یکون اعتکاف الا بصوم» فقال 
عمر بن عبد العزیز: آمن رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم؟ قال: لا» قال: 
فمن آبي بکر؟ قال: لا قال: فمن عمر؟ قال: لاء قال: فمن عثمان؟ قال: لا» 
قال آبو سهیل : فانصرفت فوجدت طاوساً وعطاء فسألتهما عن ذلك» فقال طاوس: 
کان ابن عباس لا یری علی المعتکف صیامً لا آن یجعله علی نفسه وقال عطاء: 
ذلك رآيي». 

وقد آخرج آیضاً عن ابن عباس : «آن النبي صلی الله تعالی علیه وسلم قال: 
لیس علی المعتکف صیام الا آن یجعله علی نفسه»؛ آي: یجعل الاعتکاف واجباً 
علی نفسه بنذره له» فعلیه صوم» وهذا هو الأظهر؛ لنه قد صحٌ عن ابن عباس 
فیما قدمناه له یری اشتراط الصوم في الاعتکاف من دون نظر الی نذر الصوم مع 


(۱) «ستن آبي داود" (۲4۷۳). 
(0) «مصتف عبد الرزاق» (۸۰۳۷). 
(۳) «مصتف عبد الرزاق» (۸۰4۱). 


(6) «السنن الکبری» لييهقي (۸۳۷۰). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


الاعتکاف. آم نذر الاعتکاف وحده» وبهذا یجمع بین قولیه» فلا آثر لما یحتمله 
اللفظ من غیر ما ذکرنا واه علم . 

وآما ما جاء من آنه صلی له تعالی علیه وسلم لما لم یعتکف في رمضان من 
آجل الاخبية التي رآها» واعتکف بسیبها العشر الأول من شوال فلیس هناك دلالة 
في عدم اشتراط الصوم في الاعتکاف لمور: 

منها: آن الشافعية لا تقول بلزوم النفل بشروعه فیکون عنده هذا الاعتکاف 
تطوعاًء ولا قائل باشتراط الصوم في التطوع» فان الخلاف |نما هو في المنذور 
الواجب. 

ومنها: آن آبا حنيفة رحمه له وان قال بلزوم التفل بالشروع فلا حجة علیه 
في هذا الحدیث؛ لأن قوله: العشر الاول قابل لان يترك من العشر یوماً واحدآه 
وهو الیوم الاول لاقامة شعار الدین: من الخروج لی الجَبانة وأداء صلاة العید 
ووعظ الرجال والنساء وغیر ذلك من الأمور التي تنافي الاعتکاف والمصالح التي 
لا یمکن تدارکها في غیر ذلك الیوم مع آنه یحرم الصوم في ذلك الیوم» فترلك ذلك 
واعتکف آیامً بعده» وهذا لاينافي کونه ولا ؛ فنه نما هو من باب تخلیب الأکثر 
علی الاقل؛ لاأن الأکثر - وهو تسعة آیام - وقعت في العشر الاول ولم یقع في 
العشر لثني الا یوم واحد. فلا اعتبار لم» اللهم الا آن ترد رواية صريحة بأئهاعتکف 
یوم العید وبعد ذلك حتی یدلٌ علی نفي الصوم في الاعتکاف بکون المحل غیر 
قابل للصوم» وبعید من المصطفی صلوات اه تعالی وسلامه علیه وعلی آله صوم 
ذلك الیوم بعد نهیه عنه. وهیهات هیهات لوجود تلك الرواية. ولو کان کذلك لشاع 
عنه صلی اه تعالی علیه وسلم تخلفه عن الامور الملحوظة یوم العید مع آنه لم یرو 
عنه آحد ذلك؛ فافهم . 


() کتاب الصوم 


|ذا علمت هذا فاعلم آن الاعتکاف افتعال من عکف: |ذا دام وعکفه : 
حبته» ومنه: وی منک 06نح: ۰1۷۰ کذا في «المغرب»» وفي الصحاح»: 
الاعتکاف : الاحتباس» وفي «النهایة»: نه متعدٌ نمصدره العکف ولازم فمصدره 
العکوف. فالمتعدي بمعنی الحبس والمنع» ومنه قوله تعالی: ی منکن 4 
ومنه: الاعتکاف في المسجد. وأما اللازم فهو الاقبال علی الشيء بطریق المواظبة» 
ومنه قوله تعالی : «یکوحَ تال [الاعراف: ۰]۱۳۸ 
في المسجد مع نيةالاعتکاف فالرکن هو اللبث والکونٌ 
في المسجد واه شرطان للصحة وانفرد سوید بن غفلة باشتراط الطهارة له علی 
الحدث الأصفر. وآما عن الجنابة والحیض والتفاس فلا بدٌ من اشتراطه» کالاسلام 
والعقل بخلاف البلوغ فیصح من الصبي. وکذلك الذکورة والحرية فیصحٌ من العبد 
والمرة باذن السید والزوج. 

ومحاسنه کثبرة؛ لأن فیه تفریغ القلب عن آمور الدنیا؛ وتسلیم الفس الی 
المولی» والتحصن بحصن حصین؛ وملازمة بیت کریم» فهو کمن احتاج لی عظیم 
فلازمه حتی قضی مآربه؛ فهو یلازم بیت ربه تعالی لیغفر له» وهو من آشرف 
الأعمال |ذا کان عن |ٍخلاص. 


وشرعاً: | 


وقد ورد في فضله ما آخرجه ابن ماجه من حدیث فرقد السبخي» عن سعید 
اين جبیر» عن اين عباس مرفوعاً: «المعتکف هو یعکف الذنوب ويجري له من 
الحسنات کعامل الحسنات که( وفرقد وثقه ابن معین» وضعفه آحمد . 


وما آخرجه الطبراني في «الکبیر» عن الحسین مرفوعاً: «اعتکاف عشر في 


(۱) اسنن ابن ماجه» (6۱۷۸۱. 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


رمضان کحجتین وعمرتین»() وفي ٍسناده الهیاج بن بسطام متروك؛ وآخرج 
البيهقي عنه مرفوعا آیضاً بلفظ : «من اعتکذ عشراٌ ني رم ان کان کحجتین 
وعمرتین»» وفي |سناده محمد بن زاذان» قال الذهيي: متروك. 

وآخرج الديلمي في «مسند الفردوس» عن عائشة مرفوعا: *من اعتکف لیماناً 
واحتساباً غفر له ما تقدّم من ذنبه" قال المناوي: وفي |سناده من لا یعرف"۳. 

وآخرج آبو آحمد في «کناه» عن عبدالله بن عمران آنه قال: «حتّ علی اه تّك 
من عکف نفسه في المسجد بعد المغرب الی العشاء لا یتکلم الا بقراءة آو دعاء آو 
صلاة آن ييني له قصراً في الجنة عرض کل قصر منها مقة عام». 

وأخرج الشیخان من حدیث عائشة: «آن رسول الّه صلی ال تعالی علیه 
وسلم کان یعتکف العشر الأواخر من رمضان حتی توفاه ال ثم اعتکف آزواجه 
من بعده», 

ومن هنا قال صاحب الهدایة»: اٍنه سنة موکدة(*۰ قال القدوري: مستحب؛ 
قال ابن الهمام: والحق خلاف کل من الاطلاقین» بل الحق آن یقال: الاعتکاف 
ینقسم ٍلی واجب؛ وهو المنذور وسنة موكدة وهو اعتکاف العشر من رمضان؛ 
فانه لم ینقل آن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم ترك اعتکاف العشر في |قامته 
بالمدينة الا ما کان من المرة الواحدة وذلك لما آبصر آربع قباب ضربت لاژواجه 


(۱) «لمعجم الکیر» (۲۸۸۸). 
() «شعب الایمان» (۳۹۲۷). 


(0) «فیض الق 


(8) «صحیح البخاري» (0)۲۰۲ واصحیح مسلم؛ (۱۱۷۷) 
(۰) «الهدایة» (۱۲۹/۱). 


۸ 


(2) کتاب الصوم 


تردن بهن؟1) فلم یعتکف» حتی اعتکف عشرا من شوال» وأخرج 
ابن حبان عن نس قال: «کان رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم |ذا کان مقیماً 
یعتکف العشر الاواخر من رمضان» فاذا سافر اعتکف من العام المقبل عشرین»(» 
قال: والی مستحب وهو ما عداهماء ولا قائل في ذلك بوجوبه في غیر المنذور» 
واه أعلم . 
وهذا الاعتکاف المستحب لا حدٌ لاکثره» واتفقوا علی ذلك؛ واختلفوا في 
آقله» فعن مالك تشترط عشرة آیام» وعنه یوم و یومان» وقال آخرون: یصحّ مع 
شرط الصیام في دون البوم» حکاه ابن قدامة وقال غیرهم : آقل ما یطلق علیه اسم 
اللبث» ولا یشترط القعود وقیل : يكفي المرور مع النية کوقوف عرفة» وروی 
عبد الرزاق» عن یعلی بن آمية الصحابي: «ٍني لأمکث في المسجد الساعة» 
ولا آمکث لا لاعتکف»۰۳ ولهذا قال آکثر الحفیة: آقله ساعة؛ لقول بن 
الحسن الشيباني في «الأصل*: |ذا دخل المسجد بنية الاعتکاف» فهو معتکف 
ما آقام تارك له ذا خرج» وآما حدیث: «من اعتکف فواق ناقة» فکأنما أعتق 
نسمت» فقال ابن الملقن : هذا حدیث غریب لا آعرفه بعد البحث الشدید عنه» 
ورأیته بلفظ : «من رابط) بدل «اعتکف» في «ضعفاء العقيلي من حدیث آنس بن 
عبد الحمید» عن هشام بن عروة. عن عائشة مرفوعاً: «من رابط فواق ناقته 
حرّمه الّه علی النار»(* ثم قال: هذا حدیث منکر» انتهی . 


(۱) «صحیح این حبان» (۳۹7۷). 
00 «فح القدیر» (40۹/8) 
(۳) «مصف عبد الرزاق (۸۰۰3). 


(8) «الضعفاء الکییر» (4۸) 
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في اجه لام ی 

ولا یخرج المعتکف من المسجد لا لحاجة شرعية» کالجمعة [ذا کان 
معتکفاً في غیر الجامع» آو طبيعية. کالبول والغائط» وعند الشیخین عن عانشة: 
«کان رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم لا یدخل البیت [لا لحاجة الانسان»(. 

قال في «البحره۲: ویخرج للجمعة حین تزول الشمس الا ان کان منزله 
بعیدا فیخرج في وقت یمکنه [دراکها وصلاة آربع قبلها ورکعتان تحية المسجد 
قبل شروع الخطیب في الخطبة» فان خرج ساعة بلا عذر فسد اعتکافه لوجود 
المتافي» انتهی باختصار . 

ورآیت لبعض الحنفية جواز خروج المعتکف من المسجد فیما ب 
دخوله في المسجد عند الني والله آعلم . 


(في المسجد الحرام) هذا مزید لما اتفق العلماء علی شرطية المسجد 
للاعتکاف الا محمد بن لبابة المالکي فأجازه في کل مکان وأجاز الحنفية للمرة 
آن تعتکف في مسجد بیتها» وهو المکان المعَدٌللصلاة فیه. والاکترون منهم علی 
آنه الافضل لها. ویجوز لها الاعتکاف في المسجد مع زوجهاء وبه قال آحمد» 
وقد َطلق الشافعي کراهته لهن في المسجد الذي تدی فیه الجماعة واحتج بقوله 
صلی الله تعالی علیه وسلم لنسائه: «آلبر تردن بهن؟*؛ فانه دال علی کراهة 
الاعتکاف للمرة الا في مسجد بیتها؛ لأنها تتعرض لکثرة من یراها؛ وقال ابن 
عبد البر: لولا آن اين عيينة زاد في الحدیث: «انهن استَأذنانبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم في الاعتکاف» لقطعت بأن اعتکاف المرأة في مسجد الجماعة غیر 


(۱) «صحیح البخاري» (0۲۰۲۹: واصحیح مسلم؛ (۲۹۷). 
(0) «البحر الرانتق» (/۳۰۸) 


(2) کتاب الصوم 


في الق فلا آنلفت سألت رسول افو 


اتف 


جائز( انتهی . 

وللمالكية یجوز للرجال والنساء؛ يعني : الاعتکاف في البیت؛ لان التطوع 
في الیبوت َفض بل وذهب آبو حنيفة وا د لی اختصاصه بالمساجد التي تقام فیها 
الصلاة بالجماعة وخصه آبو یوسف بالواجب منه؛ وأما النفل ففي کل مسجد. 
والجامع مقدم في الأفضلية عند الکل؛ وشرطه مالك واستحبه الشافعي» وینقطع 
الاعتکاف عندهما بالجمعة» وخصه طائفة من السلف کالزهري بالجامع مطلقاً؛ 
وآوماًالیه الشافعي في القدیم» والمشهور عنه جوازه في کل مسجد ولو لم تقم 
الصلاة فیه بالجماعة» وخصه حذيفة بن الیمان بالمساجد الثلائة: المسجد الحرام 
ومسجد المدینت. والمسجد الأقصی؛ کما آخرجه الطبراني عنه في *الکبیر» باسناد 
جیدء وخصه عطاء بمسجد مکة والمدینت وابن المسیب بمسجد المدينة. 

(في الجاهلیق فلما أسلمت سألت رسول ال یَ) وفیه رد علی من زعم 
آن المراد بالجاهلية ما کان قبل فتح مکت وأنه نما نذر في الاسلام» وآصرح من 
ذلك ما آخرجه البيهقي والدارقطني من طریق سعید بن بشیر عن عبیداله بلفظ : «نذر 
عمر آن ی یعتکف في الشرك»۳. 

(فقال : آوف بنذرك) فیه دلیل علی آن من نذر آو حلف قبل آن یسلم علی 
شيء يجب الوفاء به لو کان مسلماً؛ فانه (ذا آسلم یجب علیه الاتیان بما نذر لظاهر 


قصة عم وبه یقول الشافعي وأبو ور» وکذا نقله ابن حزم عن الشافعي» والمشهور 


(۱ «فتح الباري" (۲۷۵/۵). 


(۷) «الستن الکبری» (۰)۸۸6۰ واستن الدارقطتي» (۱۳). 
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آنه وجه لبعضهم وآن الشافعي وجُلَ آصحابه موافقون للحنفية 
والمالكية في استحباب الوفاء به؛ وعن حمد في رواية یجب الوفاء به» وبه جزم 
الطبري والمغيرة بن عبد الرحمن من المالكية . 
قال القابسي: لم یأمر عمر علی جهة الایجاب بل علی جهة المشور» کذا 
قال وقیل: آراد آن یعلمهم آن الوفاء بالنذر من آکد الأمور. فغلظ آمره بآن آمر 
عمر بالوفاء» واحتج الطحاوي بأن الذي یجب الوفاء به مصا یتقرب به الی ال 
تعالی» والکافر لا یصحٌ منه التقرب بالعبادة وأجاب عن قصة عمر باحتمال آنه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم فهم من عمر آنه یسمح بما یفعل مما کان نذره فأمره به؛ 
لان فعله حیتئذ طاعة نثه تعالی» فکان ذلك خلاف ما آوجبه علی نفسه؛ لان الاسلام 
بهدم مر الجاهلية. 


قال ابن دقیق العید : ظاهر الحدیث یخالف هذا؛ فان دلٌ دلیل آقوی منه 
علی آنه لا یصحٌ من الکافر وی هذا التأویل» ولا فلا( انتهی . 

وأجاب ابن العربي بآن عمر وان کان نذره في الجاهلیة لکنه لما اسلم نواه» 
ثم سأل النبي صلی اه تعالی علیه وسلم فاعلمه آئه لزمه» قال: وکل عبادة تلزم 
بالنية وان لم یتلفظ بشيء من ذلك» وتعقب بان ظاهر کلام عمر مه مجرد الاخبار 
یم وقع من الاستخبار عن حکمه؛ هل لزمآم لا؟» ولیس هنك ما یل علی تجدید 
النية . 


ونقل العراقي في «شرح الترمذي» عن بعضهم: آنه استدل بهذا الحدیث آن 
الکفار مخاطبون بفروع الشريعة؛ ون کان لا تصح منهم الا آن یسلموا لأمر عمر 


(۱) انظر: افتح الباري» (۱۱/ 0۸۲) 


(3) کتاب الصوم 


بوفاء ما التزم به في الشرك. وتعقب بأن الواجب باصل الشرع کاصل الصلاة لا یجب 
علیهم قضاژها» فکیف یکلفون بقضاء ما لیس واجباً باصل الشرع؟! قال: ویمکن 
آن یجاب بأن الواجب بأصل الشرح موقت بوقت» وقد خرج قبل آن یسلم الکافر 
فنات وقت آدائه» فلم یژمر بقضائه؛ لأن الاسلام یجبٍ ما قبله» وأما ٍذا لم یوقت 
نذره فلم یتعین له وقت حتی أسلم» فایقاعه له بعد الاسلام یکون دا لاتساع ذلك 
باتساع العمر(۱» وهذا کله بناء علی وجوب الوفاء في مثل هذا النذر» فانهم. واه 


اعلم. 


3 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۱/ ۵۸۳). 


2 


۳ 


۵ 


(کتاب الحج) 

وهو له مفهوم لغوي وشرعي : 

فاللوي: القصد [لی معظم» وبه قال الخلیل؛ وقال بعضهم: مجرد القصد. 

والشرعي : زيارة مکان مخصوص في زمان مخصوص بفعل مخصوص+ 
والمراد بالزیارة: الطواف والوقوف والمراد بالمکان المخصوص: البیت الشریف 
والجبل المسمی بعرفات والمراد بالزسان المخصوص : آشهر الحج؛ والمراد 
بالفعل المخصوص: الطواف من طلوع الفجر یوم النحر الی آخر العمر؛ والوقوف 
من زوال الشمس یوم عرفة ٍلی طلوع الفجر یوم النحر . 
وسیب الحج : الحرام وکذلك ثبت وجوبه بقول اه تعالی: لور 
ایح میا 34آل عمران: ۰14۷ وکذلك ثبت بقوله صلی ال 
تعالی علیه وسلم : «یا آیها الناس! قد فرض علیکم الحج» فحجوا؛ فقال رجل : 
آفي کل عام یا رسول الّ؟ فسکت حتی قالها ثلائًء ثم قال: فروني ما ترکتکم» 
ولو قلت: نعم لوجبت ولما استطعتم؟ الحدیث » آخرجه بلم والنسائي من حدیث 
آبي هریرة(۰ والترمذي من حدیث علي(» وأبو داود والنسائي من حدیث ابن 


(۱) «صحیح مسلم؟ (۰)۱۳۳۷ واستن النسائی» (۲8۱۹). 
«ستن الترمذي» (۸۱8) 
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عباس()» وابن ماجه من حدیث آنس"» والطبراني في "الکبیر» من حدیث آبي 
آمامة"؟ بٍسناد حسن جید» وکذلك بقوله صلی ال تعالی علیه وسلم : "بني الاسلام 
علی خمس) وعدٌ منها: اوحج ابیت من استطاع الیه سبیل» آخرجه الشیخان٩)‏ من 
حدیث ابن عمرء والأحادیث في ذلك کثیرة. 

وشرائط الحج: شرائط وجوب وشرائط آداء وشرائط صحة: 

فالاولی ثمانية علی الأصح عند الحنفیة: الاسلام؛ والعقل» والبلوغ» 
والحرية» والوقت» والقدرة علی الزاد والراحلة والعلم بکون الحج فرضاً» فلا 
یجب علی کافر ومجنون وصبي وعبد وفقیر وجاهل بفرضية الحج» وفي غیر آشهر 
الحج. 

والثانية خمسة علی الاصح عندهم: صحة البدن وزوال الموانع الحسية 
عن الذحاب لی الحج» وأمن الطریق وعدم قیام العدة في حق المرأة» وخروج 
الزوج و المحرم معها. 

والثالثة آربعة : الاحرام بالحج؛ والوقت المخصوصء والمکان المخصوص؛ 
والاسلام ومنهم من ذکر النية بدل الاحرام» فافهم . 

* (الحدیث الأول)؛ آي: في کتاب الحج (آبو حنيفة 4 عن عطیة) بن 
سعد العوفي» ضعفه النسائي وجماعة. (عن آبي سعید طقیه) الخدري» وحدیثه 


( «ستن آيي داودا (۰0۱۷۲۱ ودستن الساني» (۲۹۲۰) 
(۷) «سنن اين ماجه؛ (۲۸۸۰). 

(۳) «المعجم الکیر» (۷3۷۱). 

(4) «صحیح البخاري؛ (0۸: واصحیح مسلم؛ (۱). 


() کتاب اطمج 


: ال رسشول ار: «مَنْ آراد لح لمَجلْ». 
+ ۶ #۰ 


هذا قد آخرجه الحاکم وآبو داود من حدیث ابن عباس( وأخرجه این ماجه من 
حدیث ابن عباس عن الفضل مرفوعً""» وکذلك آخرجه آحمد والطبراني" آیضاً 
(قال: قال رسول الّه تاو : من آراد الحج)؛ يعني: من قدر علی آدائه» وفي ذلك 
ٍشارة لی قوله تعالی : وراج لسع سل ال عمران: ۰۲9۷ 
وفسر السبیل بالزاد والراحلة والمراد مع بقية الشروط المذکورة» (فلیتعجل)؛ 
آي: فليفتنم الفرصة ٍذا وجد ما لا یمنعه عن تحصیله» وفي حدیث الفضل زيادة: 
«فانه قد یمرض المریض وتضل الضالة وتعرض الحاجة»» ومن هنا قال آبو 
حنيفة وأبو یوسف : |نه یجب علی الفور» وقال غیرهما: علی التراخي» قال آبو 
: ولم یژخر النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم الحج |لی السنة العاشرة بعد 
فرضیته في السنة السادسة کما مال الیه الجمهور الا لزوال النسيء الذي کان علیه 
آهل الجاهلیت ولذلك حج آبو بکر طقفبه في السنة التاسعة في ذي القعدة. فآراد 
صلی الّه تعالی علیه وسلم آن یحج في آیام الحج حتی یذهب النسيء ویبطل آمره» 
ولذلك قال في خطبته یومشذ: «ان الزمان قد استدار کهيشته یوم خلق السماوات 


والأرض!. 
ورجح ابن القیم في «الهدي النبري» وابن الهمام وجوبه في سنة تسع» فعلی 
هذا لم یکن من الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم تأخیر أصاك واختلافهم في 


(۱) «سنن آبي داود؛ (۰)۱۷۳۲ واالمستدرك؛ (۱160) 
(0) «ستن ابن ماجه» (۲۸۸۳) 
(۳) «مسند آحمد» (۱/ ۰0۲۱8 ودالمعجم الکبیر» (۱۸/ ۰۲۸۸ رقم : ۷۳۸). 
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وجوب الحج علی التراحي آو الفور نما تأتی علی قول من ذکرناه ولا 

قال في «البحر(»: وثمرة الخلاف تظهر فیما |ذا آخره» فعلی الصحیح 
یأتّم» ویصیر فاسقاً مردود الشَهادة» وعلی قول الآخرین: لایکون آئما» واذا حج 
في آخر عمره ارتفع الائم اتفاقآء ولو مات ولم یحج آثم اتفاقا؛ لقوله صلی ال 
تعالی علیه وسلم : «من ملك راحل وزادً یلغه الی بیت الّه الحرام ولم یحج فلا 


جج از سکع َو سل عمران: ۰4۲۹۷ آخرجه الترمذي» وفي |سناده 
هلال بن عبداه» قال البخاري: منکر الحدیث» وقال الحاکم آبو آحمد: لیس 
بالقوي عندهم وفي |سناده الحارث» وضعفه الترمذي» لکن له شواهد» منها: 
حدیث آيي أمامة مرفوعاّ: «من لم یحبسه مرض» آو مشقة ظاهرة» آو سلطان جاثر 
فلم یحجٌ» فلیمت ان شاء بهودیا؛ وان شاء نصرانیًا» آخرجه البيهقي۳۳ وسناده 
فیه مقال» وأخرج ان عدي عن آبي هریر:٩)‏ مرفوعا بمعناه. وفي ٍسنادهآبوالمهزم 
بضم المیم وکسر الزاي المعجمة المشددة وآخره میم واسمه: یزید بن سفیان» 
قال این معین: حدیئه لیس بشي»» قال شعبة: رأیته لو اعطي درهما لوضع خمسین 
حدیثآ؛ قال البيهقي: هذا الحدیث وان کان |ٍسناده لیس بالقوي فله شاهد من قول 
عمر بن الخطاب فذکر باسناده الیه آنه قال : «لیمت یهودیا آو نصرانیا یقولها 
ثلاث مرات» رجل مات ولم یحج 


(۱) «البحر الرانتق» (/۳6۳) 

«سنن الترمذي» (۸۱۷) 

(۳) «الستن الکبری» (۸۹۲۲). 

() «الکامل» لابن عدي (۶/ ۳۱۲). 


() کتاب اطمج 


وجد لذلك سعة وخلیت سبیله»( ورواه سعید بن منصور( بلفظ : «لقد هممت 
آن آیعث رجالاً الی هذه الامصار فینظروا کل من کات له جدة ولم یحج فیضریوا 
علیهم الجزیت ما هم بمسلمین ما هم بمسلمین»» وقال الحافظ آبو محمد 
المنذري : اسناده حسن شاهد لحدیث آبي آمامة۳. 


قلت : وقد آشار الی العلة في حدیث علي عفب» وذلك آن قوله تعالی : 
کر |نما جعل منزلة قوله: «ولم یحج» تغلیظاً علی تارك الحج» ونحوه من 
التخلیظ : «من ترك الصلاة متعمداً فقد کفرا وکذلك قوله تعالی: 


مما یدل علی المقت والسخط والخذلان وهکذا قوله: «عنالستلیی» نما آقامه 
مقام قوله : عنه؛ لما فیه من الدلالة علی الاستغناء عنه ببرهان آنه ٍذا استغنی عن 
العالمین تناوله الاستغناء لا محالة» وکان آدل علی الاستغناء الکامل» فکان آدل 
علی عظم السخط الذي وقع عبارة عنه فافهم واه أعلم . 

ت» عن علقمة) صرح الشیخ علي القاري 
قبل الدال المهمل وهو تايعي فالحدیث فا 
مرسل؛ وراجعت «جامع المسانید» فوجدت فیه: آبو حنیفة. عن حماد» عن شیخ 
من بني ربيعة» عن معاوية عن (سحاق القرشي (عن النبي یه) آنهقال : «الحاج 
مغفور له ۰ . .الخ» واسحاق القرشي لم آجده في الصحابة الذین جمعهم الحافظ 


* (الحدیث الثاني : آبو 
بآن المراد به علقمة بن مرثد با 


(۱) «الستن الکبری» 
(۷) انظر: «نصب الرایة» (4/ 4۱۱). 


(۳) انظر: «البدر التیر» (/۳۹). 


ي (۱3۹6۰). 
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ابن حجر في کتابه المسمی ب «الاصابة» . 

(قال : الحاج مغضور له) وهذه المغفرة تعم بظاهرها الصغاشر والکباثر 
والتبعات» والیه ذمب القرطبي وعیاض» وتبعهما الحافظ اين حجر ایضاء وللشیخ 
علي القاري رسالة مستقلة في غفران الصفاتر والکباثر للحاج. 

ومن جملة ما استدل في ذلك بما آخرجه الشیخان عن أبي هريرة مرفوعاً: 
«من حیج هت فلم یرفث ولم یفسق» رجع کیوم ولدته آمه»(» وفي لفظ 
الترمذي: «غفر له ما تقدم من ذنیه»(. 

وبما آخرجه الطبراني في «الاوسط» عن سهل بن سعد مرفوعاً: «ما راح 
مسلم في سبیل اه مجاهداء آو حاجا هلا آو لب الا غربت الشمس بذنوبه» 
وخرج منها"۳ قال الهيثمي: وفي ٍسناده من لم آعرفه». 

ویما آخرجه عبد بن حمید في «مسنده" عن جابر بن عبداله مرفوعاً: امن 
قضی نسکه وسلم المسلمون من یده ولسانه. غفر له ما تقدم من ذنبه»٩.‏ 

ویما آخرجه آحمد وابن ماجه مرفوعا: *من أضحی محرماً یوم مب حتی 
غربت الشمس غربت بذنوبه؛ فعاد کما ولدته آمه۱ واسناده لا یخلو من ضعف. 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۵۲۱) واصحیح مسلم» (۱۳۵۰). 
استن الترمذي» (۳۲۳) 

(۳) «المعچم الاوسط» (1۱70). 

(8) «مجمع الزواند» (۲۰۹/۳) 

(0) «مسند عبد بن حمید» (۱۱۵۰) 


(0) «مسند آحمد؛ (۳/ ۰6۳۷۳ واسنن اين ماجه؛ (۲۹۲۵) 


() کتاب اطمج 


وقد روی بمعناه عامر بن ربيعة وآبو هريرة کلاهما عند البيهقي(). 

ویما آخرجه ابن ماجه عن آبي هريرة مرفوعا: «الحاج والغازي وفد ال 
ان دعوه آجابهم» وان استغفروه غفر لهم»۳. 

وبما آخرجه البيهقي عن أبي ذر مرفوعا: «(ذا خرج الحاج من آمله ثلائة آیام 
آو ثلاث لیال خرج من ذنوبه کیوم ولدته آمه» وکانت ساثر آیامه درجات»(۳. 

ویما آخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر؟ والبيهقي وابن عدي وآبو داود 
والحافظ ضیاء الدین المقدسي في «الأحادیث المختارة؟ مما لیس في «الصحیحین» 
وعبداله بن حمد في زوائد مسند أبیه عن العباس بن مرداس الأسلمي: «آن 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم دعا عشية عرفة لامته بالمنفرة والرحمة؛ فاکثر 
الدعای فأجابه له آن قد فعلت وغفرت لأمتك الا من ظلم بعضهم بعضاه 
فقال: یا رب! انك قادر آن تغفر للظالم وتثیب المظلوم خبرا من مظلمته. فلم یکن 
تلك العشية الا ذا» فلما کان من الغد دعا غداة المزدلفة» فعاد یدعو لامته. فلم 
یلبث البي تا آن تبسم» فقال بعض أصحابه: یا رسول اله! بأيي آنت وأمي ضحکت 
في ساعة لم تکن تضحك فیها؛ فمن أضحکك؟ أضحك اه سنك؛ قال: تبسمت 
من عدو اه لیس حیث علم آن هک قد استجاب لي في آمتي» وغفر للظالم 
آهوی یدعو باللبور والویل ویحشو التراب علی رأسه» فتبسمت مما یصنع من 
بن العباس» قال این حبان: منکر الحدیث جاً. 


جزعه»1) وفي سنا 


(۱) «السنن الکبری» للييهقي (۸۹۷). 
(۷)_ «ستن این ماجه» (۲۸۹۲) وفیه: «الحجاج والعمار». 
(۳) «شعب الایمان» (4۱۱۵). 


(6)_ *السنن الکبری» (۰)۹۷۵۳ واسنن آأيي داود؛ (۰)۵۲۳4۹ وامسند آأحمده (4/ ۰6۱8 < 
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ون اس له ی نسلاخ لمح 


قلت: له شواهد متعددة: 


منها: حدیث عبادة بن الصامت عند عبد الرزاق في امصنفها» والطبراني في 
*الکییر"() واسناده جید» الا آن فیه راویاً لم یسم. 

ومنها: حدیث آلس عند آبي یعلی( باسناد ضعیف» وکذلك عند آحمد ابن 
نیع في #مسنده». 

ومنها: حدیث عبداله بن عمر عند الطبراني في «تفسیره" وآبو نعیم في 
«الحلیة(۳. 

ومنها: حدیث آبي هريرة عند ابن حبان في کتاب «الضعفاء» والدارقطني في 
«غرائب مالك» مما لیس في «الموطا. 

ومنها حدیث زید عند آبي عبداله بن منده في کتاب «الصحابة . 

وآسانید هذه الأحادیث وان کانت لا تخلو عن ضعف. لکن باعتبار مجموعها 
ترتقي |لی درجة الحسن. فان للحدیث عند اجتماع طرقه قوة توصله اٍلی درجة 
الحسن؛ وحدیث آُبي هريرة الذي قدمناه عند الشیخین من أقوی الشواهد لحدیث 
عباس بن مرداس» کما جزم به الحافظ . 

(و) مغفور (لمن استغفر له) الحاج (الی انسلاخ المحرم) ولم آجد هذا 


واالکامل» لابن عدي (۷/ ۰0۷6 وهالأحادیث المختارة؟ للضیاء المقدسي .)4٩۰(‏ 
(۷) «مصتف عبد الرزاق» (۸۸۳۱). 

() «سند آبي یعلی» (۱۰7:) 

(۳) «حلية الاولیاء» (۱۹۹/۸). 

(8) انظر: 


افتح الباري» (۳/ ۳۸۳). 


() کتاب اطمج 


لتقیید فیما وقفت علیه في شيء من الأحادیث المرفوعة الصحیحة» والا فقد أخرج 


آحمد عن عبداله بن عمر مرفوعا: «ذا لقیت الحاج فسلم علیه وصافحه» ومره آن 
یستغفر لك قبل آن یدخل بیته ؛ فانه مخفور 00۳4 وفي |سناده محمد بن البيلماني» 
ومو ضعیف. وأخرج آیضاً عن حبیب بن أبي ثابت قال: «خرجت مع آيي رحمه ال 
تعالی نتلقی الحاج ونسلم علیهم قبل آأن یتدنسوا»(» وفي ٍسناده !سماعیل بن 
عبد الملك» وهو ضعیف» وعند ابن آيي شيبة عن عمر قال: «تلقوا الحاج والعمار 


غزاق؛ فلیدعوا لکم قبل آن یتدنسوا(؟» وعنده وعند مسدد عن عمر قال : ایغفر 
للحاج ولمن استغفر له الحاج بقية ذي الحجة والمحرم وصفرا وعشرا من ربیع 
الأول» فهذا غاية ما وقفت» وقد آخرج الحاکم من حدیث أبي هريرة مرفوعاً: 
*اللهم اغفر للحاج ولمن استغفر له الحاج»* وأخرج البزار") من حدیثه مرفوعاً: 
#ینفر للحاج ولمن استغفر له الحاج»» واسناده حسن . 

* (الحدیث الثالث : آبو حنيفة وه عن قیس) بن مسلم الجدلي؛ (عن 
طارق) بن شهاب البجلي وقد مر في الحدیث الخامس والستین من کتاب الصلاة 
ذکر کل منهما؛ (عن) عبداثه (بن مسعود تیه قال) وقد آخرج آبو بکر بن آيي 


(۱) «مسند آحمد» (۹/۷) 

(0) «مسند آحمد» (۱۲۰/۷). 

(۳) «مصنف ابن آبي شیبة» (۱۲7۵۱) 

(8) «مصنف اين آبي شییة» (۱۲7۵۷) 

(0) «لستدركه 0۱:۱۷ 

() «کشف الأستار» (۲/ ۰4۰ رقم: ۱۱۵۵) 
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ال رسُول افر ی : «َفضَل لعج الَْجْ وال .. 
في «مسنده» من طریق الامام بالسند الذي قد ساقه صاحب «المسند» حدیث 
الباب» وأخرجه آبو یعلی آیضاً() باسناد فیه رجل ضعیف آشار (لبه الهيشمي في 
«مجمع الزوائد»(» وآخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه»۳؟ من حدیث ابن عمر» 
(قال رسول اه تٍ: آفضل الحج) ما کان الغالب فیه (العج والئج) وقد آخرج 
الحاکم في امستدرکه" من طریق ابن عیینة» عن عبداله بن آيي بکر» عن عبد الملك 
این آبي بکر بن الحارث بن هشام عن خلاد بن السائب؛ عن أییه» عن النبي 

لی الله تعالی علیه وسلم قال: «أتاني جبریل فقال : مر أصحابك آن یرفصوا 
آصواتهم بالاهلال والتلبیة!0 وقال وکیع عن سفیان» عن عبدله بن آيي لبید» عن 
المطلب بن عبداله» عن خلاد بن السائب» عن زید بن خالد الجهني مرفوعاً: 
«جاء‌ني جبریل فقال: مر آصحابك آن یرفعوا آصواتهم بالتليية فانها شعار 
الحج»» وقال ابن وهب: حدثنا آسامة بن زید. آنا محمد بن عبدال بن عمرو 


وعبداله بن آبي لبید. آخبراه عن المطلب: آئه سمع آبا هريرة مرفوعان قال الحاکم : 
وهذه صحاح» ولیس یعلل واحد منها خر( . 

قلت : وقد آخرج أحمد باسناد رجاله ثقات حدیث آبي هريرة مرفوعاً: 
«آمرني جبریل علیه السلام برفع الصوت في الاهلال فانه من شعار و وروت 


(۱) آخرجه البزار کما في «کشف الاأستار» (4۰۱۲). 

() «مجمع الزواند» لليهقي (۲۲4/۲) 

(۳) «مصنف این آبي شیة» (۱۵۰۵7) 

(8) «لستدركه 6۱:0۷ 

(۰) «لستدرك» (۱۲۵۳) 

(0) «المستدرك علی الصحیحین» (۱/ ۰1۲۰ رقم: ۰6۱194 


() کتاب اطمج 


فا ال :فلج 
الحج»(۰۱ وأخرج الطبراني في «الکبیر» عن ابراهیم بن خلاد بن سوید الخزرجي 
آحي بني الحارث بن الخزرج قال : «أتی جبریل النبي صلی ال تعالی علیه وسلم 
فقال : یا محمدا کن عجاجاً نجاجا*( فقد رواه الطبراني کا تراه عن [براهیم 


تفسه وجعله له ترجمة. ثم رواه عنه عن آأبیه خلاد» وفي |سناده ابن اسحاق وهو 
ثقة» لکنه مدلس» فلعل |براهیم سمعه من النبي صلی ال تعالی علیه وسلم ومن 
آبیه» وعند آحمد عن السائب بن خلاد: «آن جبریل أتی النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم فتال: کن عجاجا نجاجا*۳ وآخرج الحاکم عن الضحاك بن عشسان عن 
این المنکدر» عن عبد الرحمن بن یربوع» عن آبي بکر الصدیق له : «آن رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم ستل: أیٌ العمل آفضل؟ قال: العج واللج»» ووجه 
الأفضلية في رفع الصوت بالتلبية یفهم مما آخرجه الحاکم باسناد علی شرط الشیخین 
عن سهل مرفوعاً: «ما من مب يلي الا لبی ما عن یمینه وعن شماله من شجر 
وحجر حتی تنقطع الارض من ههنا وههنا عن یمینه وعن شماله»9). 

(فآما العج) بفتح المهملة وتشدید الجیم (فالعجج)؛ أي: المبالغة في رفع 
الصوت بالتلبیة؛ وأخرج ابن آبي شيبة في «مصنفه" عن بکیر قال : اکنت مع این 
عمر فلبی حتی آسمع ما بین الجبلین7)» وعن یعقوب بن یزید قال : «کان أصحاب 


(۱) ند آحمد» (۷/ ۳۲۵) وفیه: «شعاثر». 
«المعجم الکییر» (4۹7) 
(۳) «مسند آحمد» (07/4) 
() «لستدرك» (۱5۵0) 
(0) «لستدركه 6۱:0۷ 


() «مصنف ابن آبي شیبة» (۱۵۰۵۰) 
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رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم لا یبلغون الروحاء حتی تبح صواتهم من 
وعن المطلب بن عبدالّه قال: «کانوا یرفهون آصواتهم بالتلبية 


حتی تبح أصواتهم»( وعن عروة: «آن عمر کان يليي علی الصفا والمروة ویشتد 
صوته ویعرف صوته باللیل ولا یری وجهه»(. 

وقد قال باستحباب رفع الصوت بها جمیع العلماء لکن علی وجه لا یشق؛ 
وأدنی الرفع آن یسمع من یلیه» واستتنوا في ذلك عدم رفع الصوت بها في الجوامع 
بحیث یشق علی المصلین؛ ویشوش علیهم صلاتهم؛ وهذا هو المقرر عند الحنفیة» 
واختلفت الرواية عن مالك فقال ابن القاسم ") عنه: لا یرفع الا في المسجد الحرام 
ومسجد منی؛ وقال في «الموطا: لا یرفع صوته بالتليية في مسجد الجماعات» 
ولم یستشن شیاه ووجه الاستثناء آن المسجد الحرام جعل للحاج والمعتمر 
وغیرهما» فکان الملبي |ٍنما یقصد اله» فکان ذلك الوجه لخصوصیته» وکذلك 
مسجد منی . 

ثم هذا کله (نما هو في حق الرجال» وأما المرأة فلا ترفع صوتها آینما کانت؛ 
لآن صوتها عورة؛ وهو قول ابن عباس وابراهیم وعطاء والحنفیة وأخرج ابن آبي 
شيبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیهقال: خرج معاوية ليلة النفر فسمع صوت 
فقال : من مذا؟ قالوا: عائشة اعتمرت من التنعیم» فذکر ذلك لعائشة فقالت: 


(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» (۱۰۰0۱) 


(۷) «مصنف این آيي شیة» (۱۵۰9۷) 
(۳) «مصنف اين آبي شییة» (۱۵۰۵۲) 
(6) انظر: «فتح الباري» (۳/ 04۰۸ 
(0) «موطاً مالك» (۷۳۷) 


() کتاب اطمج 


لو سألني لأخبرته»0۳. 

(وآما الشج) بمثللة مفتوحة (فلج البدن) وفي حدیث ابن عمر: 0 
البدن» وکذلك وقع في حدیث ابن مسعود عند آبي یعلی(۰ (قال بعضهم)؛ أي 
بعض رواة هذا الحدیث (قنج الدم) أي: [سالته؛ فان النج لغة هو السیلان؛ ومنه : 
فحلب فیه ثجا؛ آي لبناً سائلاً کثیرك» ومنه قول الثه تعالی : «را 
لباز 0۲۱ فافهم . 

(وفي رواية: فأما الثج فنحر الهدي) وثمرة اختلاف هذه الالفاظ نما تظهر 

من تخصیص الرواية الاولی بالبدن» وتعمیم الرواية الق في کل ما یستحب فیه 
من الابل والبقر» وتعمیم الروية اثنية بکل ما سال منه دم بالذیح آو النحر» فیشمل 
الابل والبقر والغتی والله آعلم. 

* (الحدیث الرابع : آبو حنيفة عه» عن یحبی) بن سمید: (آن نافعاً أخبره 
قال) وقد آخرج أحمد بن حنبل ۳ حدیث الباب باسناده عن یحبی بن سعید عن 
عبیداله عن نافع» فلع یحبی کان یرویه من طریقین عالیاً وناز فعند تحدیله 


(۱) «مصنف ابن آبي شییة» (۱470) 
(0) «مسند آيي یعلی» (0۰۸7) 


(۳) «مسند آحمده (۵9/۲). 
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سَیفت عباش رن عوقو :فا رجل ال : با رش 
الْمن؟ ا 


تلامام روی باسناده العالي» وعند اخباره لاحمد بن حنبل روی بالاسنادالنازل» 


وقد آخرج الشیخان ومالك في «الموطا» وأصحاب السنن» والدارمي حدیث الباب 
من طریق مالك واللیث عن نافع( وأخرجه البيهقی( من طریق آیوب بن آبي 
تمیمة عن نافع . 

(سمعت عبداث بن عمر ت بقول : قام رجل) قال الحافظ: لم آقف علی 
اسم هذا الرجل» ووقع عند البخاري في کتاب العلم : «آن رجلاًقام ني المسجد»(0؛ 
آي: مسجد اللبي صلی اه تعالی علیه وسلم» ویستفاد منه آن السوال عن مواقیت 
الحج کان قبل السفر من المدینة. 

(فقال : یا رسول الّه! آين المهل؟) بضم المیم وفتح الهاء وتشدید اللام : 
موضع الاهلال» وأصله رفع الصوت؛ لأنهم کانوا یرفعون أصواتهم بالتليية عند 
الاحرام» ثم آطلق علی نفس الاحرام اتساعاٌ» قال ابن الجوزي: ولا یقوله بفتح 
المیم الا من لا معرفة له وقال آبو البقاء العكبري: هو مصدر بمعنی الاملال 
کالمُدغل والمُخرج بمعنی الادخال والاخراج. 

(قال: یهل) وهذا خبر بمعنی الأمر وانما یستعمل الأمر بصيغة الخبر لتاکده» 


(۱) «صحیح البخاري» (۰۱۵۲۵ ۰0۱۳۳ واصحیح مسلم» (۰)۱۱۸۲ واسنن التسائي» 
(۰۲3۵۲ ۰6۲3۵ واسئن ابن ماجه» (۰6۲۹۱6 واسنن الدارمي» (۰۱۷۹۰ ۱۷۹۱). 

(۲) «الستن الکبری» للييهقي (۸1۸۹). 

(۳) «صحیح البخاري» (۱۳۳). 

(8) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۰0۲۳۰ 


( کتاب اطمج 


والامر المتأکد للوجوب» وقد ورد ما هو صرح من ذلك ؛ فان في بعض روایات 
البخاري: «من آين تأمرناآن نهل؟»(۰ وأقره انبي یو علی ذلك» ویبین له مواضع 
الاهلال المآمور بهاء وفي رواية لمسلم : «آمر رسول الّه صلی اه تعالی علیه 
وسلم آهل المدينة آن یهلوا من ذي الحلیفة»۰۳ وفي لفظ للبخاري: افرضها 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم»(" وذکر الحدیث. فافتراض المواقیت صریح 
فیما قلناه» ولذلك بوّب علیه البخاري فقال: «باب فرض مواقیت الحج والعمرة»؛ 
وقد جاء الفرض بمعنی التقدیر» وبمعنی الایجاب؛ وهذه المواضع حیث سمیت 
بالمواقیت لما جاء في بعض طرق حدیث ابن عمر وحدیث ابن عباس: «وقّت 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم لاهل المدينة ۰..الخ»» صار الاحرام 
بها واجباً لقوله تعالی: لح لس کانت عل المونیرککتبا وک 4(لساه: ۱۲۱۰۳ 
وبهذا قالت الأئمة الأريعة والجمهور وقالوا: لو ترکها لزمه دم؛ وایجاب الدم 
من غیر هذا الحدیث کما قاله ابن دقیق العید*» فان عاد لی المیقات قبل التلبس 


رت 


بنسك سقط عنه الدم عند آبي بوسف ومحمد والشافعي وآخرین؛ وقال الامام آبو 
حنيفة: [نما یسقط عنه الدم ٍذا عاد الیه ملبیا فان عاد لیه غیر ملبٌ استمر لزوم 
الدم» وقال عبداقه پن المبارك وأحمد بن حنبل وزفر: لا یسقط الدم بعوده الیه 
مطلقاً؛ وقال مالك : |ٍن عاد الیه قبل آن یبعد عنه وهو حلال سقط. وان عاد بعد 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۳۳). 

(۷) «صحیح مسلم» (۱۱۸۲). 

(۳) «صحیح البخاري" (۱9۲۲). 

(4) «صحیح البخاري (۱۵۲4). 

(۶) انظر: «مشکاة المصاییح» (۷۲۸/۸) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


میت ین ذي اْعیقَ 


البعد و الاحرام لم یسقط وذهب عطاء والنخعي الی عدم وجوب شي» مطلقاً 
سواء رجع آو لم یرجم» وقال سعید: تارك المیقات لا یصح حجه أصاک وبه 
قال این حزم ویروی عن الحسن البصري وعبداهآنه يقضي حجه؛ ثم یعود الی 
المیقات فیهل منه بعمرة» وضعف اين عبد البر هذه الأقاویل اثثلائة الا - 
وقال: لا اصل لها في الاثار ولم تصح في النظر» وأخرج |سحاق بن راهویه في 
«مسنده»(): آنا فضیل بن عیاض» عن لیث بن أبي سلیم؛ عن عطاه» عن ابن عباس 
قال : «ذا جاوز الوقت فلم یْحرٍم حتی دخل مکة» رجع |لی الوقت فأحرم وان 
خشي ان رجع الی الوقت [بفوات الحج] فانه یحرم ویهریق لذلك دماه» ثم الأفضل 
في حق من جاوز المیقات آن یعود الی میقاته كالمدني یعود الی ذي الحلیفة فان 
عاد بعد وصوله الی مکة |لی یلملم مثلا کان ذلك مجزئاًعند الحنفی وعند الشریف 
العثماني من الشافعية . 

(أهل المدینة)؛ آي: سکانها بالاستیطان آو بالوفود (لبها من محل آخر» 
(من ذي الحلیفة) بضم الحاء المهملة وفتح اللام: تصغیر الحَلفت» وهي واحد 
الحْفا وهو التبت المعروف والمراد بها موضع قرب المدينة پینه وبنها نحو 
ستة آمیال قاله النووي وقبله الغزالي والقاضي عیاض وقیل : سبعة آمیال» وقال 
ابن حزم: آرعة آمیال وذکر ابنالصباغ وتبعهالافعي من الشافعية آن بنهما میا 
قال المحب الطبري: وهو وهم. وقال جمال الدین الاسنوي في «المهمّات»: نها 
علی ثلائة آمیال آو تزید قلیا والمحرر من ذلك ما قاله السید نور الدین علي 
السمهودي فانه قال في تاریخه»: وقد اختبرت ذلك فکان من عتبة باب المسجد 
النبوي المعروف بباب السلام لی عتبة مسجد الشجرة بذي الحليفة تسعة عشر ألف 


(۱) انظر: «موطاً الامام مالك» (۲/ ۰۲۱ رقم: 6۳۸۲ وافتح القدیر» (9/ ۵۱). 


() کتاب اطمج 


یل یراق ین | 
ذراع - بتقدیم المثناة الفوقية - وسبع مثة ذراع - بتقدیم السین - وائئین وثلائین ذراعاً 
ونصف ذراع بذراع الید. 

قال الشیخ یحبی بن صالح الحباب: وذلك دون خمسة آمیال؛ فان المیل 
عندنا آريعة آلاف ذراع بذراع الحدید المستعمل الان» انتهی» ویین مکة وذي 
الحليفة مثتا میل الا میلین» قاله ابن حزم» وقال غیره: بینهما عشر مراحل» ومذا 
آبعد المواقیت من مک فقیل : الحکمة في ذلك آن تعظم آجور أهل المدینة» 
وقیل : رفقاً بأهل الفاق؛ لان آهل المدينة آقرب الفاق الی مکة؛ آأي: ممن له 
میقات معین» ويذي الحليفة مسجد یقال له : مسجد الشجرة خراب وبها بثر يقال 
لها: بثر علي. قال الملا علي القاري۳): قیل: لان علیاً نبه قاتل الجن في بعض 
تلك الأبار وهو کذب من قائله»قاله ان آمیر الحاج» ولیعلم آن ذا الحليفة الواقع 
في حدیث رافع بن خدیج: «کنا مع رسول اه صلی الله تعالی علیه وسلم بذي 
الحلیفة من تهامت») فهو موضع آخره قال الداودي: لیس هو ال الذي بقرب 
المدینة. 

(ویهل آهل العراق من العقیق) وهذه الجملة لم یتعرض لها آحد من الکتب 
الستة وما عثرت علیه من دواوین الاسلام في حدیث ابن عمر» ونما آخرج آحمد 


عن هشیم عن یحبی بن سعید وغیره عن نافع» عن ابن عمر تلْ» فذکر حدیث 
المواقیت» وزاد فیه : «قال ابن عمر: فاثر الناس ذات عرق علی قرن»( وله عن 
سفیان» عن صدقت عن ابن عمر فذکر حدیث المواقیت «قال: فقال له قائل: 


(۱) انظر: «مرقاةالفاتیح» (۳۸۹/۵). 


(۷) «صحیح البخاري؛ (6۲9۰۷: واصحیح مسلم» (۱۹1۸) 
(۲) «مسند آحمد؛ (۲/ ۳) وفیه : «وقاس الناس ذات عرق بقرن». 
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فأین العراق؟ فقال ابن عمر: لم یکن یومشذ عراق»(۰ فهذه الروایات کلها تدل 
علی آن میقات ذات عرق في حدیث المواقیت مدرج. الا آن عبد الرزاق آخرج 
في «مصنفه» عن مالك» عن نافع» عن ابن عمر تلا «آن النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم وقت لأهل العراق ذات عرق»» ولم یتابعه آصحاب مالك» فرووه عنه ولم 
یذکروا فیه میقات آهل العراق» وکذلك رواه 


ي وابن عون وابن جریج 
وأسامة ین زید وعبد العزیز بن آيي رواد عن نافع» وکذلك رواية سالم» عن عمرو 
این دینار» عن ابن عمر(. 

ووقع في «غرائب مالك» للدارقطني من طریق عبد الرزاق» عن مالك عن 
نافع» عن ابن عمر: «وقت رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم لأهل العراق 
قرناه» قال عبد الرزاق: قال لي بعضهم: ان مالک محاه من کتابه» قال الدارقطني : 
تفرد به عبد الرزاق» قال الحافظ ابن حجر: ورجال الاسناد البه ثقات آثبات 
وأخرجه اسحاق بن راهویه في «مسنده" عنه: وهو غریب جداً". 

فالحاصل آن أصحٌ ما روي عن ابن عمر في میقات أهل العراق آئه لم یکن 
منصوصاً من اي صلی اه تعالی علیه وسلم؛ لان کل طریق دل علی خلاف 
ما ذکرناهفیه مقال. وللشافعي من طریق طاوس قال: «لم یوقت رسول اه صلی ال 
تعالی علیه وسلم ذات عرق؛ ولم یکن یومثذ هل المشرق» وقال في «الام»: 
لم یثبت من النبي صلی اه تعالی علیه وسلم آنه حدّ ذات عرق» وانما آجمع 


(۱) «مسند آحمد» (۱۱/۲) 
(۷) انظر: «فتح القدیر» (۸/9). 
(۳) «نتح الباري" (۳۸۹/۳). 
(6) امسند (مام الشافعي» (6 60۳ . 


(۷ کتاب الم 


علیه الناس(). 


وعذا کله یدل علی آن میقات ذات عرق لیس منصوصا وبه قطع الغزالي 
والرافسي في «شرح المسند»؛ والشووي في «شرح مسلم» وکذا وقع في 
«المدونت*۳ لمالك» ولعلهم استدلوا وا بما جنح الیه طاوس آنه لم یفتح العراق 
یومثذ» وثایاً بما آخرجه البخاري عن ابن عمر قال: «لما فتح هذان المصران توا 
عمر فقالوا: یا آمیر المومنین! ٍن رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم حد لأهل 
نجد قرنآ؛ وهو جّور عن طریقنا» وانا ان آردنا [قرنا] شق علیناه قال : فانظروا 
حذوها من طریقکم» فحد لهم ذات عرق»(. 

وذهیت الحنفية وأکثرالشافعية آله منصوص بدلیل ما آخرجه مسلم عن این 
الزییر : آنه سمع جابر بن عبدالله یُسأل عن المع فقال: سمعت - آحسبه رفع 
الحدیث الی رسول ان صلی ال تعالی علیه وسلم - فذکر الحدیث» وفیه: «مهل 
هل العراق من ذات عرق»!*» قال النووي في «شرح مسلم»): هو غیر ثابت 
لعدم جزمه برفعه» وقال في «شرح المهذب؟: واسناده صحیح» لکنه لم یجزم 
پرفعه ومکذا آخرجه آبو عوانة في «مستخرجه»(۲ بلفظ : 


شتسه 


(0 


(۳) «المدونة الکبری» للامام مالك (۷/ 44۵). 
(۶) «صحیح البخاري» (۱۵۳۱). 

(۵) «صحیح مسلم» (۱۱۸۳). 

()_ «المنهاج شرح صحیح مسلم» للنووي (۸/ ۸۱). 
(۷) «مستخرج آبي عوانة» (۸/ ۰۱3 رقم: ۳۰۲۹). 
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یرید اي صلی اه تعالی علیه وسلم -» وقد آخرجه أحمد( من رواية ابن لهیعق 
اهیم بن یزید» کلاهما عن آبي الزییر» فلم یشکا في رفعه؛ 
واين لهيعة وابراهیم بن یزید الخوزي یضعفان» قال العراقي۲۳: وفیما آشار اليه 
النووي نظر؛ فان قوله: آحسبه معناه آظنه والظن في باب الرواية منّل بمنزلة 
الیقین» فلیس ذلك قادحاً في رفعه» وأیضاً فلولم یصرح برفعه لا یقیناً ولا ظناً فهو 
منزل منزلة المرفوع؛ لأن هذا لا یقال من قبل الرآأي» وانما یوخذ توقیفاً من الشارع» 
لا سیّما وقد ضمه جابر مق الی المواقیت المتصوص علیها قیناً اتفاق . 


وقد وجدنا له شواهد متعددة. 


وابن ماجه(؟ من روا 


منها: ما آخرجه آبو داود والنسائي باسناد صحیح کما قال النووي من رواية 
آفلح بن حمید المزني» عن القاسم بن محمد» عن عانشة: «آن رسول الّه یله وقت 
لأهل العراق ذات عرق»٩۰‏ وآفلح قد احتج به الشیخان في «صحیحهما»» ووثقه 
یحیی بن معین» وقال الذهبي في «میزانه»: هو؛ أي: حدیث عانشة صحیح 


غریب. 


ومنها: ما آخرجه بو داود والطبراني في «الکبیر» من طریق الحارث ین عمرو 
السهمي قال: «وقت رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم ذات عرق لأهمل 


(۱) «مسند آحمده (۳۳۲/۳) 
(۷) استن این ماجه» (۲۹۱۵). 
(۳) «طرح الشریب» (۵/ ۲4۱) 
(8) «سنن آبي داود؛ (۰)۱۷۳۹ واسنن الساني» (۲5۵۳) 


(0) «میزان الاعتدال» (6۲۷4/۱. 


() کتاب اطمج 


العراق»(۲» ورجال |سناده ثقات آثبات . 
ومنها: حدیث آنس رواه الطحاوي في «أحکام القرآن» . 
ومنها: حدیث ابن عباس رواه ابن عبد البر في اتمهیده(. 


ومنها: حدیث عبدال بن عمرو رواه آ في «مسنده»۳» وفي اسناده 


ومنها: ما آخرجه الشافعي عن مسلم» وسعید عن ابن جریج؛ عن عطاء 
قال: «کذلك سمعنا آنه وقت ذات عرق آو العقیق لاهل المشرق» قال: ولم یکن 
عراق» ولکن لاهل المشرق» ولم یعزه (لی حد دون النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم»٩‏ فهذا وان کان مرساك لکنه من مراسیل عطاع؛ وهي وان کانت غیر 
مقبولة لکن تصلح آن تکون شاهداً» وهذا کله یدل علی آن للحدیث أصلّ فلعل 
من قال: |نه غیر منصوص لم یبلغه» آو رأی ضعف الحدیث باعتبار آن کل طریق 
رای فیها مقالا ولهذا قال ابن زیمة: زویت في ذات عرق آخبار لا ثبت منها 
شيء عند أمل الحدیث"* وقال ابن المنذر: لم نجد في ذات عرق حدیثاً ابت 


انتهی . قال الحافظ ابن حجر : لکن الحدیث بمجموع الطرق یتقوی(. 


(۱) «ستن آبي داود» (۰)۱۷4۲ واالمعجم الکییر» (۳۳۵۱) 
(۷) «التمهید؛ لابن عبد البر (۱۳/ ۸۲) 

(۳) «مسند آحمد» (6۱۸۱/۷. 

(4) «مسند الامام الشافعي» (۵۳۳). 

(0) «صحیح ابن خزیمة؛ (۲۳۸۹) 

(0) «فتح الباري» (۳/ ۳۹۰). 
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قلت: مع آنه لم یکن هناك کلام ضار» وأکثر ما کان من الکلام في حدیث 
جابر» وقد آجاب عنه العراقي جواباً شافیا؛ وآما اعلال من أعله بان العراق لم 
تکن فتحت یومتذ ففیر متجه؛ لأئه لا یمتنع آن یخبر بهالنبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم لعلمه بأنه سیفتح» فیکون ذلك من معجزات النبوة» کما آنه صلی ال تعالی 
علیه وسلم وقت لاأهل الشام الجحفة في جمیع الأحادیث الصحیحت: ومعلوم آن 
الشام ما فتحت ذلك الیوم؛ وقد ثبت في الأحادیث الصحيحة له صلی اه تعالی 
علیه وسلم آخبر بفتح الشام والعراق والیمن» وأنهم یأتون بأحلهم ییون والمدينة 
خر لهم لو کانوا یعلمون» فکل هذا ینبی عن فساد ما اعتلوا به. وغاية ما هناك آه 
لم یکن له علم بأن اللبي صلی ال تعالی علیه وسلم وقت ذات عرق لأهل العراق» 
ومن جملتهم عمر فقال برآیه فأصاب. ووافق قول النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم وقد کان کثیر الاصابة کما قاله ابن قدامةء فثبت آن ذات عرق میقات لاهل 
العراق بنص النبي ی . 

وانما الأحادیث التي ذکرناها کلها صريحة في آن ذات عرق هو المیقات» 
والحدیث الذي آخرجه الامام یفید آن میقات العراق نما هو العقیق» ووجدنا له 


شاهداً فیما آخرجه آحمد وأبو داود والترمذي عن ابن عباس: «آن النبي ی وقّت 
لاهل المشرق العقیق»۳ وفي [ٍسناده یزید بن آبي زیاد وقد تفرد به» وکان من 
آئمة الشيعة الکبار. وقال آحمد: لم یکن بالحافظ لیس بذاك؛ وقال ابن معین: 
بحدیثه وقال مرة: ضعیف الحدیث. وقال النسائي: لیس بالقوي ضعیف»؛ 


وقال التووي في «شرح المهذب»(: یزید هذا ضعیف باتفاق المحدئین» وقول 


(۱) «مسند آحمد؛ (۱/ ۰6۳44 واستن آبي داود! (۰)۱۷۶۰ واسنن الترمذي» (۸۳۷). 
(۷) «المجموع شرح المهذب» للنووي (۷/ ۱۹۵). 


() کتاب اطمج 


الترمذي: «هذا حدیث حسن) لیس کما قال» وآیده المنذري آیضاه ولم پرتض 
ابن الملقن الاعتراض علی الترمذي فانه لأجل اختلاف الائمة فیه حسّن حدیثه» 
فقد قال عبدالئ بن المبارك : آکرم به( وقال آبو داود: لا أعلم أحداً ترك حدیثه. 
وقال ابن عدي: مع ضعفه یکتب حدیث» وقال العجلي: جائز الحدیث» وکان 
باخرة ین وفي الحدیث علة آخری» وهي آن پزید انسا رواه عن محمد بن 
علي» عن عبداله بن عباس» ومحمد» عن جدّه ابن عباس؛ قال مسلم في کتاب 
«التمییز»(۴: لا یعلم له سماع من جدّه» ولا آنه لقیه ولم یذکر البخاري ولا ابن 
آبي حاتم آنه يروي» وقد ذکر آنه روی عن آبیه» ولذلك قال ابن القطان في کتاب 
*الوهم والایهام»(: ان هذا الحدیث مشکوك في اتصاله وأخاف آن یکون 

قلت : ولم یجزم بالانقطاع کما جزمه مسلم؛ لأن لقاءه له ممکن؛ فانه 
ولد في سنة ستین؛ وجذه توفي سنة سبعین» آو سنة ثمان وستین» آو تسع وستین؛ 
وبعد هذا کله اٍن کان الحدیث المذکور سالماً من العلل لا شك آنه شاهد لما رواه 
الامام. 

ثم اختلفوا في وجه الجمع بین الأحادیث التي تدلٌ علی آن میقات هل 
العراق نما هو ذات عرق» وهذین الحدیئین الدالین علی آن میقانهم العقیی» فقالوا 
في ذلك وجوهاء منها: آن ذات عرق میقات الوجوب؛ والعقیق میقات الاستحباب؛ 


(۱) هکذا في «تهذیب الکمال» (رقم: ۰1۹٩۱‏ وتعقبه ابن حجر في «تهذیب التهنیب» 
(۱۱/ ۲۸۸) فبین آن الصواب: «ارم به». 

(۲) انظر: «منهج النقد عند المحدئین» (ص: ۲۱۵). 

(۳) «بیان الوهم والایهام؛ لابن القطان (۱/ ۳۹۵) 
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لاله آبعد من ذات عرق» فان جاوزه وأحرم من ذات عرق جاز» واقتضی کلام ابن 
عبد البر آنه متفق علیه. 

ومنها: آن العقیق میقات لبعض العراقیین وهم آهل المدائن» والًخر میقات 
لاهل البصرة. ویژید ذلك ما آخرجه الطبراني في «الکبیر» عن آنس : «آن رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم وقت لأهل المدائن العقیق» وأهل البصرة ذات 
عرق#( الحدیث» وفي [سناده آبو ظلال هلال بن یزید؛ وثقه ابن حبان؛ وضعفه 
الجمهور. 

ومنها: تضعیف ما جاء فیه ذکر العقیق» وبتقدیر صحته فأحادیث التوقیت 
بذات عرق أصح وأکثر وأرجح» وعکس خك الخطابي فقال: الحدیث في العقیق 
1 ت منه في ذات عرق. 

ومنها: آن ذات عرق کانت آولاًفيي موضع العقیق الآن» ثم حولت وقربت 
لی مکة وعلی هذا فذات عرق والعقیق شيء واحد وروی البيهفي في 
*المعرفة*"" عن اين عیینة. عن عبد الکریم الجزري قال: رأی سعید بن جبیر رجلا 
پرید آن یحرم من ذات عرق فأَخذ بیده حتی خرج به من الببوت وقطع الوادي 
فأتی به المقابن فقال : هذه ذات عرق الأولی»» ومقتضی هذا الجواب وجوب 
الاحرام من العقیق؛ والجمهور علی خلافه کما تقدم» وانما قالوا باستحباب 
الاحرام من العقیق . 


( «المعجم الکبیر» (۷۲۱) 
(0) انظر: «سجمع الزواند؛ (۲۱7/۳) 


(۳) «معرفة الستن والًثاره ثلييهقي (۲۸7). 


(۷ کتاب الم 


هلال 

والعقیق کل مسیل شقه ماء السیل فوسعه وذکر الأزهري آن العقیق واد 
یتدفق ماژه في غوري تهامة» وفي بلاد العرب آربعة آعتق منها: واد علیه آموال 
آمل المدینت. وهو علی ثلائة آمیال» وقیل : میلین؛ وت 
وقیل: سبعة وعما عقیقان. آحدهما: عقیق المدينة. عُّ عن حرمها؛ آي: قطع» 
وهو العقیق الاصفر» وفیه بثر رومة» والأخر آکبر من هذا» وفیه بثر عروة التي 
ذکرها الشعراء» وثمة عقیق علی مقربة منه؛ وهو من بلاد مزینق وهو الذي آقطعه 
رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم بلال بن الحارث. ثم ُقطعه عمر بن الخطاب 
الناس» والعقیق المراد به في حدیث الباب قریب من ذات عرق» وهو غیر ما ذکر» 
قال ابن الملقن : والمواضع التي تسمی بالعقیق عشرة مواضع آشهرها: عقیق 
المدینت. وهو آکثر ما یعنیه الشعراء في شعرهم» انتهی . 

(ویهل آهل الشام) وقع عند النسائي في «سننه» من رواية آفلح بن حمید» 
عن القاسم» عن عائشة مرفوعاً: «ولاهل الشام ومصر الجحفة()» ومذه زيادة 
یجب الاأخذ بهاء وعلیها العمل عند العلمای ووقع في حدیث جابر عند الشافعي 
في «مسنده): «یهل هل المدينة من ذي الحليفة. والطریق الآخر من الجحفة 
وآمل المفرب؟*» وآخرج ایضا عن عطاء مرسل: فولاهل المفرب الجحفته. 
والشام بلاد معروفت قال ابن السمعاني: هي بلاد [بین] الجزيرة والغور ٍلی 
الساحل وفي تسمیتها بهذا الاسم خلاف لا نطول بذکره. 


يعة؛ وقیل : ستة 


() «ستن الساني» (۲30۲) 
(0) «ستن الساني» (۲3۵۳) 


۳ 


«مسند الشافمي» (۰۵۳۱ ۵۳۲). 
(8) "الانساب» للسمعاني (۳/ ۳۸۷). 
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کف و 


من لفق وهل مْل تجٍ. . 

(من الجحفة) بضم الجیم وسکون المهملة؛ وهي قرية خرية بینها وبین مکة 
خمس مراحل و ست» وقول النووي في «شرح المهذب»: ثلاث مراحل» فیه 
نظر» وهي المسمی بمهيعة» پفتح المیم وسکون الهاء وفتحالتحتيةوالعین المهملة 
بوزن علقمة» وقیلل: بوزن لطیفة وانما سمیت بالجحفة؛ لأن السیل آجحف بهاء 
قال الكليي: کان العمالیق یسکنون یشرب» فوقع بینهم وبین بني عبیل - بفتح 
المهملة وکسر الموحدة؛ وهم |ٍخوة عاد - حربٌ» فأخرجوهم من یشرب فنزلوا 
مهیعة» فجاء سیل فأجحفهم؛ آي: استأصلهم» فسمیت الجحفة. وهي بالقرب من 
رابغ بوزن فاعل براه موحدة وغین معجمة» ویقال: انه رابقبالقاف» ذکره الشیخ 
یحیی الحباب فمن آحرم من رابق فقد آحرم قبل الجحفة؛ وهو الأحوط؛ لعدم 
التیقن بمکان الجسفة؛ ولأنها اعتصت بالشتی فلا پنزلها الا مٌ» ودرء المفاسد 
مقدم علی جلب المصالح . 

(ویهل آهل نجد) قال في «النهایة»(: النجد ما ارتفع من الارض: وهو 
اسم خاص لما دون الحجاز ما يلي العراق» وقال في «الصحاح»: هو ما ارتفع 
من تهامة لی آأرض العراق۰۳۳ وقال في «المشارق04*: ما بین جَرش [لی سواد 
الکوفة وحده مما يلي المغرب الحجا وعن یسار الکعبة الیمن» قال: ونجد کلها 
من عمل الیمامة انتهی. وقال في «المختار»۳: ونجد من بلاد العرب» وهصو 


(۱) «لمجموع شرح المهذب» للنووي (۷/ ۱۹9). 
(0) «النهیةه (۵/ 6۷). 

(۳) «الصحاح» للجوهري (۷/ ۱۹۳). 

(8) «مشارق الأنوار علی صحاح الّثار» (۷/ 0۲). 
(0) «مختار الصحاح) لزین الدین الرازي (۱/ ۳۰۹) 


تک 


خلاف الغورء فالغور تهامة» وکل ما ارتفع من تهامة الی آرض العرب فهو نجد» 
انتهی . 

(من قرن) بفتح القاف واسکان الراء المهملة بل خلاف بین هل العلم من 
آهل الحدیث واللغة والتاریخ والاسماء وغیرهم» کما قاله النووي» قال: وغلط 
الجوهري في «صحاحه» فیه غلطتین فاحشتین» فقال: بفتح الراء» وزعم آن آویساً 
القرني منسوب الیه» والصواب [سکان الراء» وآن آویساً منسوب الی قبيلة معروفة 
یقال لهم: بنو قرن؛ وهم بطن من مراد القبيلة المعروفة ینسب الیها المرادي(۰ 
وآیدهالفيروزآبادي في «التاموس»(۰ لکن حکی عیاض عن تعلیق القابسي آن من 
قاله بالاسکان آراد الجبل» ومن قاله بالفتح آراد الطریق الذي یفترق؛ فانه موضع 
فیه طرق مفترقة انتهی . 

قلت : ولم یرد الجوهري هذاء وذلك لائه نسب آویساً الیه» وهو من بني 
قرن بفتح الراء» فغلطه واضح, واه أعلم . 

والجبل المذکور بینه وبین مکة من جهة الشرق مرحلتان» وحکی الروياني 
عن بعض قدماء الشافعية آن المکان الذي یقال له: قرن موضعان آحدهما: في 
هبوط» وهو الذي یقال له: قرن المنازل» والأخر: في صعود» وهو الذي یقال 
له : قرن التعالب» والمعروف الاول» ووقع عند الشافعي من مرسل عطاء: #ومن 


(۱) «طرح التشریب» للعراقي (0/ ۰۲۳۵ ۰۲۳ و«تهذیب الأسماء» للنووي (4/ ۱۷۲). 
(۲) «القاموس المحیط» (۳/ ۳۵۹). 
(۳) انظر: «مشارق الأنوار» (۳۸۸/۲) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۲ - الحدیث الخامس : آ 


طب عن ماد عَنْ. 
سلك نجداً من آهل الیمن وغیرهم قرن ذي المنازل»» وفي «أخبار مکة» للفاكهي( 
ٍن قرن الثعالب جبل مشرف علی آسفل منی؛ بینه وبین مسجد منی آلف وخمس 
مشة ذراع» وقیل له: قرن اللعالب لکثرة ما کان يأوي الیه من الثعالب» فظهر آن 
قرن اللعالب لیس من المواقیت» وقد وقع ذکره في حدیث عائشة في تیان النبي ی 
الطالّفَ یدعوهم لی الاسلام وردٌهم علیه» قال: «فلم آستفق الا بقرن الثعالب»» 
الحدیث ذکره ابن (سحاق في «السيرة النبویة». 

قال الملا علي القاري"۳: وقرن: قرية عند الطاتف» واسم الوادي کله(*» 
انتهی» وقال في «المغرب»: وقرن: میقات هل نجد» جبل مشرف علی 
عرفات(*» ومثله في «المصباح»۳» وفي «شرح المصابیح»: وقرن: جبل آملس 


کأنهبيضة في تدوره» وهو مطل علی عرفات» قال القاضي عیاض: وهذا الجبل یسمی 
عند آمل مكة وأهل تلك التواحي کرا بفتح الکاف والراء المهملة؛ وعبارة القطبي 
في امنسکه؟: وهو جبل فیه بعض القری بقرب الطائف» وبه مزارع وبساتین» 
وتجلب منه الفواکه ٍلی مک انتهی . 

# (الحدیث الخامس: آبو حنيفة #ه» عن حماد) بن آبي سلیمان» 


(۱) «آخبار مکة؟ للفاكهي (۲۵۵۵) 

() انظر: «فتح الباري» (۳/ ۳۸۵). 

(۳) «المناسك» (ص: .0۷٩‏ 

(۵) «مرقاة المفاتیح» (0۳۲/۱۰). 

(9)_ «المغرب في ترتیب المعرب» (۲/ ۱۷۳) 

(0)_ *المصیاح المنیر في غریب الشرح الکبیر» (۲/ ۳۸۵) 


(۷) کتاب ا" 
- 


:آ ی 


ابراهیم) النخعي؛ (عن الاسود بن یزید) ۳ وقد مر ذکر کل من هولاء في 
الشرح» (آن عمر بن الخطاب نویه خطب الناس. فقال: من آراد منکم) وهذا 
الخطاب وان کان ظاهره متناولاً للرجال لکنه یشمل النساء آیضا؛ فانهن مشارکات 
للرجال في هذا الحکم» (الحج) وفي معناه العمرة؛ فانها توافقه في المواقیت 
بالاجماع (فلا یحرمن الا من المیقات)؛ أي: لا یحل له تاخیر الاحرام عنها» ولو 
آخر لزمه دم عند الجمهور ما لم یعد الی المیقات وأما سعید ین جبیر فقال : 
لا یصح حج من ترك المیقات» وبه قال ابن حزم وقد مضی البحث في هله 
المسألة مستوفی في الحدیث السابق . 

وآما تقدیم الاحرام قبل المواقیت فجائز عند الجمهور» ونقل ابن المنذر 
وغیره الاجماع علیه؛ بل ذهب أکثر العلماء ٍلی ترجیح الاحرام من دويرة أهله» 
وهذا مذهب الحنفية وأحد قولي الشافعي؛ ی لد 
والروياني والقاضي آبو الطیب والرافعي وذلك لانه آکثر تعظیما وآوفر مشق 
والأجر علی قدر المشقة. ولذلك کانوا یستحبون الاحرام من الأماکن البعیدق 
فقد روي عن ابن عمر: آنه آحرم من بیت المقدس» وعمران بن الحصین من 
البصرة وعن ابن عباس: آنه آحرم من الشام؛ وابن مسعود من القادسیت وکان 
الاسود وعلقمة وعبد الرحمن وأبو سحاق یحرمون من بیوتهم ویژید ذلك آن 
علی عه فثرقولهتعالی: نع 
بهما من دويرة آهلك» آخرجه الحاکم في تفسیر «المستدرل»(۰ قال الحافظ في 


بترة: ۱4۲] بقوله: آن تحرم 


(۱) «الستدرك علی الصحیحین» (۳۰۸0). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


«التلخیص): واسناده قوي(۰ ونقل الشافعي هذا التفسیر في «الام» عن عمر 
آیضا. 

وروی وکیع» عن الحکم بن عیینة. عن ابن آذينة قال: «أتیت [عمر] فقلت 
له: من آين آعتمر؟ قال: ائت علیاً فسله» فائیته فسالته» فقال: من حیث ابتدأت؛ 
فاتیت عمر حقه فذکرت ذلك له فقال : ما جد لك الا ذلك»(. 

وقد آخرج ابن حبان في «صحیحه؟ وأحمد وأبو داود وابن ماجه من حدیث 
آم سلمة مرفوعاً: «من أَل بحجة آو عمرة من المسجد الأقصی (لی المسجد 
الحرام» غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر» آو وجبت له الجنة»» هذا لفظ آبي 
داود(* ورواية الدارقطني: «ووجبت له الجنة*۰ وعند آحمد وابن حبان: 
ما تقدم من ذنوبه فقط ولفظ ابن ماجه: #کان کفارة لما قبلها من الذنوب»( 
وقد تکلموا في هذا الحدیث من اضطراب وقع في |سناده ومتنه» لکن یستدل به في 
مثل هذا الأمر» فانه قد آیده ما ذکرناه سابق وقد حکم ابن حبان علیه بالصحة . 

ثم هذه الأفضلیة 
ما [ذا کان من داره لی مکة دون آشهر الحج؛ کما قید به قاضیخان» وما آظن أحداٌ 


عند الحنفية بأمرین؛ آحدهما: یختص بالحاج» وهو 


(۱) «التلخیص الحییر» (۱۳9/۳). 

(۲) «کتاب الأم» للشافعي (۷/ ۱۸۰). 

(۳) انظر: «التلخیص الحبیر» (۳/ ۱۳۵). 

(8) «ستن آبي داود» (۰)۱۷6۱ وهمسند آحمد؛ /٩(‏ ۰6۲۹۹ واصحیح ابن حبان؛ (۳۷۷) 
(0) «ستن الدارتطني» (۲۱۰) 

0( «سند آحمد» (۷/ ۰6۲۹۹ واصحیح ابن حبان» (۳۷۰۱). 

(6۷ «سنن اپن ماجه» (۳۰۰۲). 


() کتاب اطمج 


من الشافعية یخالفهم في التقیید المذکور» والثاني: وهو آن یملك نفسه من الوقوع 
في المحظور؛ کما في «الهدایة»۰ فان لم يأمن وأحرم قبل المواقیت فهو مکروه؛ 
قال العراقي : وبه قال بعض الشافعية» والأصح من قولي الشافعية: آن الاحرام 
من المیقات آفضل» وبه قال آحمد واسحاق» وآما مالك فکره تقدیم الاحرام علی 
المیقات ووافق الحسن وعطاء بن آبي رباح في ذلك» قال ابن المنذر: وروینا عن 
عمران بن حصین احرامه من البصرة. 

قلت : وقد تقدم عن عمر خلاف ذلك» والله أعلم . 


وشذ ابن حزم الظاهري فقال: ٍن آحرم قبل هذه المواقیت وهو یم علیها 
فلا احرام له الا آن ينوي |ذا صار ٍلی المیقات تجدید الاحرام» وحکاه عن داود 
وأصحابهم. وهو قول مردود باجماع الجمهور علی خلافه» کما قال النووي» وقال 
ابن المنذر: آجمع هل العلم علی آن من آحرم قبل آن يأتي ٍلی المیقات فهو محرم» 
وکذا نقل الاجماع في ذلك الخطابي وغیره(). 

(والمواقیت) جمع میقات کمواعید ومیعاد والمراد بها: الحدود التي 
لا ينبي للمحرم مجاوزتها بغیر |حرام» (التي وفتها)؛ آي: حدّها للاحرام 
(نبیکم ییا وفي الکلام |ٍشارة الی آن من ترك الاحرام بها وجاوزها غیر محرم فقد 
خالف آمر النبي صلی اه تعالی علیه وسلم وعصی اه تعالی» ولذلك حکمت 
الحنفية بالائم في الصورة المذکورة» (لأهل المدينة ومن مر بها من غیر أهلها)؛ 


(۱) «لسحلی» (۵/ 4۳۲). 
(0) «طرح التریب» (۵/ ۲۲۷) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


آي: من مر بالمدينة من غیر آهلها فمیقاته میقات أهل المدینة وهو (ذو الحلیفة» 
قلو مر الشامي علی ذي الحليفة لزمه الاحرام منها» هذا ذا ان المار سلك غیر 
طریق الجحفة وذلك لما آخرجه مسلم عن جابر: أحسبه رفع الحدیث [لی الني 
صلی اه تعالی علیه وسلم فقال : «مهل هل المدينة من ذي الحليفة والطریق 
الآخر الجحفت»(. 

وأما ٍذا مر المدني والشامي بذي الحليفة بحیث انه لاب له آن یمر بالجحفة 
آیضاً فهل یجوز له آن یژخر الاحرام الی الجحفة آم لا؟ فأما المدني فلا یجوز له 
لك الا عند الحفية» فانهم قالوا بتخیر السالك في آن یحرم من ذي الحليفة؛ وهو 
الأفضل عند الجمهور من علمائهم خروجاً عن الخلاف. فانه متعین عند الشافعي 
وغیره» آو یحرم من الجحفة فانه رخص له مع آن الاکثر من الحتفية علی کراهته 
خلافاً لابن آمیر الحاج فانه رأی التأخیر آفضل صيانة عن ارتکاب کثیر من 
المحظورات بعذر و غیره قبل الوصول [لی الجحفة . 

قال في «المعراج»: قال آبو حنيفة في أهل المدینة: ذا جاوزوا ذا الحليیفة 
لی الجحفة فلا بأس بذلك. وأحب [لي آن یحرموا من ذي الحلیفة؛ لأنهم [ذا 
وصلوا الی المیقات يجب مراعاة حرمتها؛ انتهی . 

ثم انهم اختلفوا في وجوب الدم علی من خر الی الجحفة» والصحیح 
عندهم عدم وجوبه واستدل ابن الهمام علی جواز تأخیره بما روي عن عائشة 


رضي اه عنها: «آنها |ذا کانت آرادت آن تحج آحرمت من ذي الحلیفت واذا آرادت 
آن تعتمر آحرمت من الجحفة»» قال : ومعلوم آنه لا فرق بین الحج والعمرة في 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۱۸۳). 


() کتاب اطمج 


المواقیت فلو لم تکن الجحفة میقاتاً لهما لما آحرمت بالعمرة منها؛ وانما کانت 
تحرم بالحج من ذي الحليفة تحصیلاً لأفضل قال: فبفعلها یُملم آن المنع من 
التأخیر مقید بالمیقات الاخیر» ویحتمل حدیث: الا یجاوز أحد المیقات الا محرما؛ 
علی آن المراد لا یجاوز المواقیت» انتهی(). 

وأخرج محمد بن الحسن الشيباني في «موطشه" عن مالك» نا ناذ 
این عمر آحرم من الفرع»() بضم الفاء وسکون الراء: موضع معروف بین مکة 
والمدینت وفرع ثمانية برد ثم قال محمد: وأما (حرام عبداله بن عمر من الفرع» 
وهو دون ذي الحليقة الی مکةء فان آمامها وقت آخر» وهو الجحفة؛ وقد رخص 
لاهل المدينة آن یحرموا من الجحفة؛ لأنها وقت من المواقیت. بلغنا عن النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم آنه قال: «من أحب منکم آن یستمتع بیبه لی الجحفة 
فلیفعل» آخبرنا بذلك بو یوسف؛ عن اسحاق بن راشد» عن آبي جعفر محمد بن 
علي» عن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم؛ انتهی. وهذا وان کان مرسلاً لکنه 
حجة عند أصحابنا؛ وقالوا في معنی قوله صلی ال تعالی علیه وسلم في حدیث 
این عباس عند الشیخین : «هن لهن»۳ آن مجموع هذه الموافیت لمجموع آهلهن 
وللمار علیهن بمعنی آنه لا یجوز لهم مجاوزة جمیعها بلا [حرام» فافهم . 

وأما الشامي [ذا مر بذي الحليفة ببحث فیه ابن دقیق العید وقال: ذا محل 
نظرء فان قوله: «ولمن آتی علیهن من غیر آهلهن» یدخل تحته من میا 


: «آن 


(6۱ «فتح القدیر» (9۰/۵). 
(۷) «لموطأ؛ (۳۸۱) 


(۳) «صحیح البخاري» (۱۵۲4) واصحیح مسلم؛ (۱۱۸۱) 
(8) انظر: «ٍحکام الأحکام» (۷/ ۲۳۸) 
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هذه المواقیت التي مر بها ومن لیس میقاته بین یدیها» وهل قوله: «لمل الشام 
الجحفة» عام بالنسبة الی من یمر بمیقات آخر آم لا؟ فٍذاقلنا بالعموم الاول لزم 
الشاميٌ آن لا یجاوز ذا الحليفة الا محرماً» وذا نظرنا الی العموم الثاني جوزنا له 
التأخیر الی الجحفة. فتعارض ههنا عمومان» فلا بدٌ من مرجح آجنبي لأحدهما 
علی الخر» فالشافعية رجحت العموم الأول بناء علی آن قوله صلی ال تعالی علیه 
وسلم: «یهل أهل المدينة من ذي الحلیفة) نما يعني به ساکنوها» ومن سلك طریق 
فرهم ومر علی میقاتهم کما آن اليمني (ذا حج من المدينة لیس له تجاوز ذي 
الحليفة غیر محرم أصلاًتفاقً؛ قالوا: فیحمل آهل المدينة تارة علی سکانها فقط» 
وتارة علی سکانها والواردین الیها؛ فعلی هذا لا یعارض العموم الثاني العموم 
الاول أصاک ولذلك جنحت الشافعية الی لزوم احرام الشامي من ذي الحليفة لذا 
مر بها. وقال مالك واین المنذر من الشافعية وأبو ثور وكافة الحنفية الی ترجیح 
العموم الثاني؛ وما آدري ما وجه الترجیح عند غیرناء وأما الحفية فانما رجحوا 
العموم الثاني بناء علی آن المدني حیث جاز له التأخیر لی الجحفة بسبب ما مضی 
من الادلة فالشامي آولی» فان میقاته في الأصل انما هو الجحفة. فافهم( واه 
اعلم. 
(ولاهل الشام ومن مر بها من غیر آهلها) قد نقلا فیما سبق عن النسالي من 
حدیث عانشة مرفوعا: «ولأهل الشام ومصر»( (الجحفة) وهذه زيادة یترجح 
الأخذ بها. 


(۱ انظر: «طرح التریب» (۲۳۰/۵). 
(0) «ستن الساني» (۲5۵۳) 


() کتاب اطع ٩‏ 
آغلها: ره ولا اجه تن مر 
لها : للم ولاغل الیرای 

(ولامل نجد ومن مرّبها من غیر آهلها) کالمدني |ذا حج من نجد ولم یسلك 
طریق المدينة فعلیه آن یحرم من (قرن). 

(ولأهل الیمن) آراد به - واه آعلم - بعض آهل الیمن ممن یسکن تهامة 
وذلك لان الیمن تشمل نجداً وتهامة» فأطلق اليمن وأرید بعضه وهو تهامة منه 
خاصةء وقوله فیما تقدم : «ولأهل نجد عام یشمل نجد الحجاز ونجد الیمن» 


فکلاهما میقات آهله قرن» ووقع في مرسل عطاء عند الشافعي: «ولأهل نجد قرن 
ولمن سلك نجداً من هل الیمن وغیرهم قرن المنازل۳ فأهل الیمن [ذا قصدوا 
مکة توجهوا من طریقین» (حداهما: طریق آهل الجبال وهم یصلون الی قرن آو 
یحاذونه فهو میقاتهم. کما هو میقات هل نجد من هل المشرق» والأخری: طریق 
آهل تهامة فیمرون بیلملم آو یحاذونه» وهو میقاتهم لا یشارکهم فیه الا من نی 
علیهم من غیرهم . 

(ومن مر بها من غیر آهلها) كالنجدي ذا قصد مکة من الیمن فمیقاته (یلملم) 
بفتح التحتانية واللام وسکون المیم» بعدها لام مفتوحة ثم میم وهو جبل من 
جبال تهامة علی مرحلتین من مکة. ویقال له : آلملم بالهمزة؛ وهو الاصل» والیاء 
تسهیل لها» وحکی ابن السید فیه یرمرم برائین بدل اللامین۳. 

(ولأمل العراق) هذا صریح في آن عمر قْه قد کان عالماً بان میقات ذات 
عرق نما هو بنص النبي صلی اه تعالی علیه وسلم» لا آنه اجتهد في ذلك وآبرزه 


(۱) «مسند الشافعي» (۵۳۲). 


() انظر: «فتح الباري» (۳/ ۳۸۲). 
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ولساثر الاس: ذاتْ عرق. 


و 

من اجتهاده» وهذا خلاف ما قدمناه في الحدیث السابق. 

فان قلت : لو کان کذلك لما ساغ لأهل المصرین آن یساًلوه عن المیقات . 

قلت : الحاجة التي دعتهم الی ذلك ظنهم آن المصرین خارجان عن حد 
العراق لقربهما من نجد» فلذلك قالوا: ان اللبي صلی اه تعالی علیه وسلم حَدّ 
لاهل نجد قرناه وهو جور عن طریقنا؛ ولم یذکرواالعراق أصلاً فآرشدهم عمر ند 
ٍلی آنهم من أمل العراق» وميقاتهم میقات آهل العراق» (ولساشر)؛ أي: لباقي 
(الناس)؛ يعني : ممن کانوا من تلك الجهة. آو لم یکونوا منها وانما مروا علیها 
فمیقات جمیعهم (ذات عرق) بکسر العین المهلمة وسکون الراء بعدها قاف» سمي 
بذلك لن فیه عرقً؛ وهو الجبل الصغیر» وهي أرض سبخة تنبت الطرفاء بینها 
وبین مکة مرحلتان والمسافة ائنتان وآریعون میلاّ. ومي الحدٌ الفاصل بین نجد 
وتهامة. 

ٍذا علمت هذا فاعلم آن العلماء قد ذکروا آن أعیان هذه المواقیت فقط لیست 
بشرط» بل الواجب عینها آو حذوها فمن سلك طریقا لیس فیه میقات معین بر 
آو بحراً اجتهد وأحرم ٍذا حاذی میقانامنها» والأفضل آن پُحرم من حذو الأبعد حتی 
لا یم بشي» مما یسمی میقاتً غیر محرم؛ ولو آحرم من الطریق الاقرب من مکة 
جاز باتفاق الأربعة وان لم یعلم المحاذاة فعلی مرحلتین من مکة من ی جهة کان» 
فانه لیس شيء من المواقیت أقل مسافة من المرحلتین. 

ثم اعلم آنه لم یتعرض في هذا الحدیث والحدیث السابق لمیقات من کان 
منزله في نفس المیقات. و کان داخل المیقات الی الحرم» وقد جاء ذلك فیما 
آخرجه الشیخان من حدیث ابن عباس مرفوعا: افمن کان دون ذلك فمن حیث 


() کتاب اطمج 0 


آنشأ, حتی هل مکة من مکة»۰۳ وعلیه كافة العلماء الا آصحابنا. فرآوا من کان 
موصوفاً بذلك في سعة من تأخیره الاحرام ٍلی آخر الحل ما لم یدخلوا آرض الحرم 
من غیر احرام» ولکن قالوا بأن الأفضل له آن یحرم من دويرة آهله؛ وأغرب 
الطحاوي فقال : من کان في نفس المیقات فهو في حکم هل الأفاق» ونقل عن 
بعض العلماء آن من کان بین المیقات والحرم حکمه حکم أمل الّفاق آیضا» وجوّز 
مجاهد لمن کان في نقس المیقات آو دونه الاحرام من نفس مکة وجعلها میقاتً؛ 
وأما من هو بمكة فمیقاته للحج نفس مکة بالاتفاق. 

ثم اختلفوا في الافضل في حقه فقال بعضهم: الاحرام من الحرم کله جائز 
من غیر آفضلية لبعضه علی بعض, وقال الأخرون: بل الاحرام في داره آفضل» 
وقال ناس : من المسجد الحرام تحت المیزاب. وآأما میقات المکي للعمرة فالحل 
بالاتفاق لما سيأتي من حدیث عانشة: «آن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم آرسلها 
مع آخیها عبد الرحمن بن آبي بکر الی التنعیم فتحرم منه بعمرة؟۰ والتنعیم في 
طرف الحل» وهو آقرب نواحیه قال المحب الطبري: لا اعلم أحداً جعل مکة 
میات للعمرة؛ انتهی۳. ولعله لم یطلع في ذلك علی ما ذهب الیه البخاري في 
«صحیحه" فقال : «باب مه آهل مكة للحج والعمرةا؛ وآورد فیه حدیث اين عباس 
مرفوعا: «من لهن ولکل آت آتی علیهن من غیر آهلهن ممن آراد الحج والعمرة» 
فمن کان دون ذلك فمن حیث آنشأً» حتی هل مکة من مکت»0. 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۸49) واصحیح مسلم» (۱۱۸۱) 
(0) «صحیح البخاري؛ (۱6۸۱) 

(6۳0 انظر: « 
(8) «صحیح البخاري؛ (۱9۲۵). 


الباري» (۳/ ۳۸۷). 
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قال الشیخ آبو الحسن السندي في حاشیته علی «الصحیح»!۱): کا 
علی آن سوق الحدیث لمیقات الحج والعمرة جمیعا لا لمیقات الحج فقط» 
ولذلك قال: «ممن آراد الحج والعمرة" فمقتضاه آن ما جصل میقاتاً هل مکة 
یکون میقاتاً لهم للحج والعمرة جمیعاً لا للحج فقط» ون ذهب الجمهور الی الثاني 
وجعلوا میقات العمرة لاهل مکة دنی الحل بحدیث |حرام عائشة للعسرة من 
التنعیم» وذلك لآن عائشة ما کانت مکية حقيقة» فیجوز آن یکون میقات مثلها 
التنعیم للعمرة وان کان میقات المكي نفس مکة» وکذا یجوز آن احرامها من 
التنعیم لأنها آرادت العمرة الأفاقية حیث آرادت المساواة بساثر المعتمرین في ذلك 
السفر» فحدیث عائشة لا یعارض هذا الحدیث: فکأنه بهذه الترجمة آراد الاعتراض 
علی الجمهور» واه علم» انتهی ما قاله الشیخ بو الحسن بلفظه. وهو کلام متجه؛ 
غیر آن الفاكهي وغیره روا من طریق محمد بن سیرین قال : بلغنا آن رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم وت لاأمل مک النعیم ۰۳ ومن طریق عطء قال: من 
آراد العمرة ممن هو من أهل مکة وغیرها فلیخرج الی التتعیم و الی الجعرانة 
فلیحرم منهاء وأفضل ذلك آن يأتي وقتا۳۳؛ أي: میقاتاً من مواقیت الحج. 
قال الطحاوي: ذهب قوم الی آنه لا میقات للعمرة لمن کان بمکة الا 
التتعیم؛ ولا ينبغي مجاوزته کما لا ينبخي مجاوزة المواقیت التي للحج؛ وخالفهم 
آخرون فقالوا: مواقیت العمرة الحل» وانما آمر النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
عانشة بالاحرام لی التنعیم؛ لاه کان آقرب الحل من مکة؛ وأن التنعیم وغیره في 


(۱) «صحیح البخاري بحاشية السندي» (۱/ ۲۲0) 
(۷) انظر 
60 «آخبار مکة للفاکهي (۲۷۸۷) 


آخبار مکة» للفاکهي (۲۷7۸). 


() کتاب اطمج 


هد 5 0 وش ضوع ی فش یه 


في حديتها» قالت: «فکان آدنانا من الحرم التتعیم فاعتمرت منه»» قال: فثبت بذلك 
آن میقات آهل مکة للعمرة الحل» انتهی . 


# (الحدیث السادس : آبو حنيفة تیه عن عبداث بن دینار) وقد أخرج 
الشیخان وغیرهما من حدیث سالم ونافع"" (عن ابن عمر علْ: آن رجل) قال 
الحافظ این حجر: لم آقف علی اسمه في شي» من الطرق» (قال: یا رسول الا 
وا نی لو زر «ما تأمرنا 
آن نلبس من الثیاب في الاحرام»9» وعند النسائي: «ما نلبس من الثیاب |ذا 
آحرمنا»( وهذا کله یشعر بأن هذا ۳ ووقع عند البيهقي 
من حدیث آیوب وعبداه بن عون» عن نافع» عن ابن عمر قال: «نادی رجبل 
رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم وهو یخطب بذلك المکان. وآشار نافع لی 
مقدم المسجد»( فذکر الحدیث. وأظهر آن ذلك کان بالمدینة» ویفهم من رواية 


(۱) «شرح معاني الاثار» (۳۷۸۳). 

(۷) «شرح معاني الثار» (۳۷۸). 

(۳) «صحیح البخاري» (۰۱۳۵ ۰0۳7 واصحیح مسلم» (۰)۱۱۷۷ واستن السانی» (۲559) 
() انظر: «فتح الباري» (۳/ 64۰۱ 

(0) «صحیح البخاري (۱۸۳۸) 

60 «سنن الساني» (۲:۷۵) 

(6۷ «السنن الکبری» (۹۳۲۹ - .)٩۳۲۷‏ 
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۳1 
ال : «ایبنْ 
البخاري في حدیث ابن عباس: «آنه صلی ال تعالی علیه وسلم خطب به في 
عرفات؟» لکن في بعض الحدیث ولم یذکر في حدیثه سوال السائل» وانما ابتداً 
المقال من نفسه صلی ال تعالی علیه وسلم؛ فیحمل علی التعدد؛ والمراد من 
المحرم الرجل» ولا یلتحق به المرأة في ذلك» قال ابن المنذر: وأجمعوا علی 
آن للمرأة ببس جمیع ما ذکروا؛ وانما تشترك مع الرجل في منع الثوب الذي مسّه 
زعفران آو ورس ویژید ذلك ما جاء في بعض روایات الحدیث: ولا تب 

المر»۱). 

(قال: لا یلبس) قال العراقي : الأشهر فیه الرفع علی الخبر» ویجوز فیه 
الجزم علی النهي(۰ وهذا الجواب قال فیه النووي: وانه من بدیع الکلام وجزله؛ 
لان ما لا یلبس منحصر؛ فحصل التصریح فیه» وأما الملبوس الجائز فغیر منحصر؛ 
فقال : لا یلبس کذا؛ آي: ویلبس ما سواه» انتهی(۳. 

وقال البيضاوي: سثل عما یلبس؛ فأجاب بسا لا یلبس لیدل بالالتزام من 
طریق العفهوم علی ما یجوزء وانما عدل عن الجواب وفق سزاله؛ لأنه تحص 
وآخصرء وفیه ٍشارة الی آن حق السوال آن یکون عما لا بلبس؛ لأنه الحکم 
العارض في الاحرام المحتاج لبینه؛ ذ الجواز ثابت بالأصل معلوم بالاستصحاب؛ 
فکان الألیق السوال عما لا یلبس وقال 
منه قوله تعالی: « یلرتنک ماهاینتون ُل و 
[لبته: ۲۱۰] ای فعدل عن جنس المنقق منه الی ذکر المتقق علیه؛ لاله آهم 


(۱) انظر: «صحیح البخاري؟ (۰)۱۸۳۸ واستن لنسانی» (۲5۷۳). 
(0 «طرح التتریب» (۰/ ۲۹۳) 
(۳) «شرح مسلم» للنووي (۸/ ۷۳) 


(۷) کتاب ا 
ِ 


قال اين دفیق العید: 
المقصود کیف کان ولو ب 
قلت : وقد ترجم البخاري في کتاب العلم: باب من آجاب السائل بأکشر 
مما سأله؛ وآورد فیه حدیث الباب» قال ابن المنیر : آراد بذلك آن مطابقة الجواب 
للسوال غیر لازمةء بل |ذا کان السبب خاصّاً والجواب عاماً جاز حمل الحکم علی 
عموم اللفظ لا علی خصوص السبب؛ لأنه جواب وزيادة فائدق ویوخذ منه ایض 


تفاد منه آن المعتبر في الجواب ما یحصل منه 


آو زیادة ولا تشترط المطابقة انتهی(). 


آن المفتي [ذا سثل عن واقعة واحتمل عنده آن یکون السائل یتذرع بجوابه لی آن 
یعدیه (لی غیر محل السزال» تعین علیه آن یفسٌل الجواب. ولهذا قال : «فان لم 
یجد نعلین ۰ ..الخ» فکانه سأله عن حالة الاختیار» فأجابه عنها وزاده حالة 
الاضطرار» ولیست أجنبية عن السژال؛ للأن حالة السفر تقتضي ذلك". 

وهذا البحث کله مبني علی هذه الرواية المشهورة» وقد آخرج آبو داود من 
حدیث الزهري؛ عن سالم» عن أبیه قال: «سأل رجل رسول الّه صلی اه تعالی 
علیه وسلم ما یترك المحرم من الثیاب؟»» آخرجه آحمد وابن خزيمة وأبو عوانة 
في «صحیحیهما» کذلك*» لکن آخرج البخاري في آواخر الحج من طریق [براهیم 
این سعدء عن الزهري بلفظ الرواية المشهورة!* فالاختلاف فیه علی الزهري 
یشعر بآن بعضهم رواه بالمعنی» فاستقامت الرواية المشهورة وهي سوال السائل 


(۱) انظر: فتح الباري» (۳/ 64۰۲ 

«فتح الباري؛ (۲۳۱/۱). 

(۳) «ستن آبي داود" (۱۸۲۵). 

(8) «مسند آحمد» (۲/ ۰۸ واصحیح این خزیمة» (۲۳۹۸) 
(0) «صحیح البخاري» (۱۸4۲) 
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الْقمیص. ولا امامت ولا لا ولا التراویل ولا برس ۰.. 
عما پلبس المحرم لا عما یترکه» فحینئذ یتجه البحث المتقدم. 

(القمیص) معروف؛ وجمعه: قمص بضم القاف والمیم» ویجوز تخفیف 
المیم وهو قیاس مطرد في الجمع الذي علی وزن فْل» وانما سمي القمیص 
قمیصاً لأنهمأخوذ من الجلدة التي هي غلاف القلب» واسمها القمیص . 

(ولا) یلبس (العمامة) ومي مایت علی الرأس؛ جمعها: عمائم وعمام 
ذکره في «القاموس». 

(ولا) یلبس (القباء) بفتح القاف والموحدة معروف» ویطلق علی کل ثوب 
مفرج» وقد وقع النهي عنه من رواية اللوري؛ عن آیوب. عن نافع عند عبد الرزاق 
والطبراني» ومن رواية عبیداله بن عمر عن نافع عند الدارقطني والبيهقي» وغالب 
الروایات خالية عن ذکره ومنع لبسه متفق علیه» الا آن الامام آبا حنيفة رحمه ال 
قال : نما یمنع بشرط آن یدخل یدیه في کمیه لا اذا لقاه علی کاهله» ووافقه آبو ثور 
والخرقي من الحنابلت. وحکی الماوردي نظیره فقال : یمنع ان کان کمه ضیقا؛ 
فان کان واسعاً فلا(!۲. 

(ولا) یلبس (السراویل) قال في «القاموس»: |نها کلمة فارسية معرب 
جمع سروال» وآما التحاة فذکروا الاختلاف في کون الکلمة فارسية آو عربیة؛ فان 
کانت عجمية فهي جمع سروال» وان کانت عربية نهو جمع سروالة تقدیرا. 

(ولا) یلبس (البرانس) جمع: برنس» بضم الموحدة وسکون الراء وضم 
التون» وهو کل ثوب رأسه منه ملتزق به من جبة و ذرَاعة» قال في «النهایة» : 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۳/ 4۰4). 
(۲) «القاموس المحیط» (۳/ ۱۱۱). 


() کتاب اطمج 


قال في «الصحاح: البرنس قلنسوة طویلة» وکان الاك یلّسونها في صدر 
الاسلام(. 

ونبه ٌَِ بالجمع بین البرنس والعمامة علی تحریم کل ساترالرآس مخیطاً 
کان و غیره حتی العصابة فٍنها حرام» فان احتاج |لیها لشجة و صداع لزمته الفدیة» 
وهو مخیر في حالةالعذر بین الصوم والاطعام والذبح؛ لقوله تعالی: «عَکاَینک 
میس آز بو آنی تن یوگ البقره: ۱۹5]. 

وقال الخطابي(: ذکر العمامة والبرنس معاً لیدل علی آئه لا یجوز تخطیة 
رأسه مطلقاً» لا بمعتاد ولا بالتادر» قال: ومن النادر المکتل یحمله علی رأسه» 
والمشهور من مذهب الحنفية والشافعية والحنابلة جواز حمل علی الرآس ما لم 
یقصد اللبس» وعند المالکية: لا باس آن یحمل علی رأسه ما لا بد من کشرج" 
وجراب» ولا یحمل ذلك لغیره تطوعا ولا (جارت. قال آشهب: الا آن یکون عیشه 
ذلك فکانه لا یری له باساً آن یحمل مثل ذلك بالاجارة. 

وفي الحدیث تحریم لبس هله الثیاب المخصوصة وما في معناها علی 
المحرم» وهو مجمع علیه» فنبه بالقمیص علی کل مخیط آو مخیط معمول علی 
قدر البدن» وبالسراویل علی ما هو معمول علی قدر عضو منه» وبالعمامة علی 
الساتر للرأس وان لم یکن مخیطاء وبالبرنس علی الساتر له وان کان لبسه نادرآ؛ 


ومن ذلك یفهم تحریم ستر الرآس مطلقاً» وکذلك یحرم ستر بعضه |ذا کان قصد 


(۱) «اللهایة» (۱/ ۰6۳۰۸ 

(۲) انظر: «فتح الباري» (۳/ ۰66۰۲ 

(۳)_الخرج: وعاء من شعر آو جلد ذو عدلین یوضع علی ظهر الدابة لوضع الامتعة فیه. جمعه: 
خرجة وأخراج» "المعجم الوسیط» (۱/ ۲۲۵). 
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الستر بخلاف المخیط.» ولا یضر الانغماس في الماء والستر بکفه آو بید غیره» ولو 
طلی رآمه بحناء غلیظ فعلیه فدیتان عند الحفیة فدية » وفدية للطیب» 
وعند الشافعية فدية واحدة للتخطية فقط » وان کان الحتاء 
آصحاینا للطیب ولا شيء علیه للتفطية وجمیع ما تقدم (نما هو المراد مته اللبس 
المعتاد» فلو ارتدی بالقمیص آو بالقباء آو بالسروال آو اتزر بشي» منها لم یمنع منه 
فاٍنه لا یعد لابساً له في العرف» وآما ما جاء عن عبداله بن عمر آنه وجد البرد فألقوا 
علیه برنساً فقال عليٌ مذا» وقد نهی رسول الّهتَء آن یلبسه المحرم؛ فذلك 
من ورعه وتوقفه» کم قاله این عبد البر: وساثر هل العلم نما یمنعون لبسه» وریما 
استعمل ابن عمر عموم اللباس؛ لان التفطية والامتهان قد تسمی لباسا» آلم تسع 
لی قول آنس: ثم قمت الی حصیر لنا قد اسود من طول ما لبس» ففعل ذلك 
احتیاطاً لا لاعتقاده الوجوب. ولو آلقی القباء علی منکییه ورده یوم فعلیه دم وان 
لم یدخل یدیه في کمیه» وکذا لو لم یزره ولکن آدخل بدیه في کمیه آو آدخل احدی 
یدیه في کمه ولم یزن وأما لو آلقاه علی منکبیه ولم یزر ولم یدخل یدیه في کمیه 
فلا شيء علیه سوی الکراهة. 

قال النووي في «شرح مسلم»: قال العلماء: والحکمة في تحریم اللباس 
المذکور علی المحرم ولباسه الازار والرداء آن یبعد عن الترفه» ویتصف بصفة 
الخاشع الذلیل» ولیتذکر آنه محرم في کل وقت» فیکون آبلغ في مراقبته وصیانته 
عن ارتکاب المحظورات» ولیتذکر به الموت ولباس الأکفان» ویتذکر البعث یوم 
القيامة حفاة عراة مهطعین ٍلی الداعي(. 


فعلیه فدية عند 


(۱) «شرح صحیح مسلم! للنووي (۸/ 0۷6 


(۷) کتاب اج 3 
ولا با مه وزسن آز رترانه 

(ولا) یلیس (ثوباً مسه ورس) بفتح الواو وسکون الراء في 7 
وهو ثمر نباته کنبات القطن مخصوص ببلاد الیمن» یبقی ذ 
سنة یزهر ویثمر في کل سنة» وبزره کالسمسم و|ذا استوت ثمرته انشقت» وظهر 
منها شعر کشعر الزعفران یسحقه الصباغون ویصبغ به القماش؛ قال العراقي۷): 
والورس"؟ من مراعي الابل» والمعروف آن الورس طیب» وقال الرافعي: هو 
فیما یقال آشهر طیب في بلاد الیمن؛ وذکر القاضي آبو بکر ابن العربي آنه لیس 
بطیب» ولکن نبه به علی اجتناب الطیب وما يشبهه في ملاءمة الشم؛ ولذلك قال: 


(آو زعفران) فیژخذ منه تحریم آنواع الطیب علی المحرم؛ لاه |ذا حرم الورس 
والزعفران فما فوقهما کالمسك ونحوه آولی بلتحریم» ولذا حرم لبس القوب الذي 
مسه آحدهما فالخ باحدهما آولی بالتحریم» وهذا مجمع علیه فیما یقصد به 
الطیب» فأما الفواکه کالأترج والتفاح فلا یقصد به التطیب» واستدل بقوله : «مسّه» 
علی تحریم ما صبغ کله و بعضه ولو خفی رائحته. 

قال ابن المنذر: اختلفوا في لبس القوب الذي مه زعفران آو ورس ففسل 
وذهب ریحه ونفّه» فمن رخص فیه سعید بن المسیب والحسن النخني» وروي 
عن عطاء وطاوس ومجاهد وبه قال الشافعي وأبو ثور وأصحاب الرأي وقال 
مالك : یکره ذلك الا آن یکون غسل قذعب لونه۳, انتهی . 

قلت: قال مالك في «الموطا : (نما یکره لبس المصبغات لأنها تنفض» 


(۱) انظر: «طرح ا 
(۲) وفي «طرح التشریب»: «والرمث». 
(۳) انظر: «طرح التریب» (۳۰6/۵). 
() انظر: «فتح الباري» (۳/ 4۰6 


یب» للعراقي (۵/ ۳۰۳). 
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وآما عند صحاینا فیحرم لیس المصیغ بها الا آن یکون غسیلاً لا یفض بحیث لم 
یبق فیه شي» من رائحة الطیب ویکون عند (صابته للماء کذلك لم یطهر فیه شيء» 
ومکذا عند الشافعية» والدلیل علی ذلك ما آخرجه البخاري عن ابن عباس قال: 
«انطلت النبي صلی اه تعالی علیه وسلم من المدينة بعدما ترجل وادهن ولیس |زاره 
ورداءه هو وأصحابه» فلم ينه عن الاردية والازر تلبس الا المزعفرة التي تردع 
الجلد»(۲۱. 

قال ابن عبد البر: روی عبد الحمید الحماني في «مسنده»(" عن عبیداه» 
عن نافع؛ عن ابن عمر: آن النمي صلی ال تعالی علیه وسلم قال : «لا تلبسوا ثوباً 
مسه ورس وزعفران الا آن یکون غسیلا*» قال الطحاوي عن ابن آيي عمران: یحی 
ابن معین آنکره علی الحماني فقال له عبد الرحمن بن صالح الازدي: قد کتبته عن 
آبي معاوية. فقام في الحال فأخرج آصله؛ فکتبه عنه یحی ابن معین ۳ انتهی. 

قال الحافظ : وهي زيادة شاذة؛ لان آبا معاوية وان کان متقناً لکن في حدیثه 
عن غیر الاعمش مقال» قال آحمد: آبو معاوية مضطرب الحدیث في عبیدانه ولم 
یجی؛ بهذه الزيادة غیره قال الحافظ : والحماني ضعیف وعبد الرحمن الذي تابعه 
فیه مقال» واستتبط من منع لبس الثوب المزعفر منع أکل الطعام الذي فیه الزعفران؛ 
وهذا قول الشافعیة* الا آنهم قالوا: ٍن ذلك ان کان لطعمه وریحه آثر» وان 
استهلکا لم یحرم وقالت المالکية: لا شيء علیه في أکل الخبیص بالزعفران» 


() «صحیح البخاري» (۱۵40). 

(۷) انظر: «طرح الثریب» (9/ ۳۰8). 

(۳) «شرح معاني الثار+ (۳۳۹۷) مع تغیر یسیر 
(8) «فتح الباري» (۳/ 4۰8). 


() کتاب اطمج 3 


وقیل: ٍن صبغ الفم فعلیه الفدي» وما خحلط من الطیب بغیر طبخ ففي ایجاب الفدية 
روایتان وقالت الحنفية: ٍذا خلط الزعفران وغیره مما له رائحة طيبة بطعام مطبوخ 
فلا شي» علیه» سواء مه النار آو لا» وسواء یوجد ریحه آو لا۰ الا آنه یکره ٍن 
وجد ریح ون خلطه بما يوکل بلا طبخ کزعفران بملح» فالعبرة بالغلبة» فان کان 
الغالب الملح فلا شيء علیه غیر آنه ان کانت رائحته موجودة کره آکله؛ وان کان 
الغالب الطیب ففیه الدم» ولو خلط بمشروب فاٍن کان الطیب غالباًنفیه الدم» وان 
کان مغلوباًنفیه الصدقة» الا آن یشرب مرارا فعلیه الدم» قیل : والفرق بين الغالب 
وغیره ان وجد من المخالط -بفتح اللام - رائحة الطیب کما قبل الخلط وحسسّ 
الذوق السلیم بطعمه فیه حساً ظاهراً فهو غالب» والا فهو مغلوب؛ مکذا حققه 
الشیخ رحمهة ال السندي في امنسکه المتوسط»(). 

ٍذا علمت هذا فاعلم آن لبس اللوب المورّس والمزعفر یعم تحریمه علی 
الرجال والنساء المحرمین؛ وهذا مجمع علیه آیضاء والدلیل علی تعمیم التحریم 
ما آخرجه الحاکم عن ابن عمر آنه سمع رسول ال جٍّ: اینهی النساء في ٍحرامهن 
عن القفازین والنقاب وما مس الورس والزعفران [من الثیاب]»(» وهذا صریح 
في تحریم الطیب علی النساء» وهو واضح من حیث المعنی؛ فان الحکمة ذ 
تحریم الطیب آنه داعية [لی الجماع؛ ولانه ينافي بذلك الحاج؛ فان الحاج آشعث 
آغبر وهذا مشترك بین الرجال والنساء. 

ولما انجر الکلام ٍلی هذا المقام آردنا آن نذکر ما زاد بض الرواة في حدیث 
الباب» فقد آخرج البخاري من حدیث اللیث عن نافع عن ابن عمر: «لا تلبسوا 


() انظر: «لبحر الرات» (۱۳9/۷). 
«الستدرل» (۱۷۸۸) 
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القمیص ولا السراویلات ولا العمائم ولا البرانس الا آن یکون آحد لیست له 
نعلان» فلیلبس الخفین» ولیقطع آسفل من الکعبین» ولا تلبسوا شین مه زعفران 
ولا الورس؛ ولا تنتقب المرأة المحرمة ولا تلبس القفازین»۰ قال البخاري: 
تابعه+ أي: اللیتٌ موسی بن عقبة واسماعیل بن ابراهیم بن عقبة وجويرية وابن 
ٍسحاق في التقاب وال 


ازین» وقال عبیدال: ولا ورس وقال: وکان یقول: 
ولا تتقب المحرسة» ولا تلبس القفازین» وقال مالك عن نافع عن این عمر: 
لا تتتقب المحرمة» وتابعه لیث بن أيي سلیم(» انتهی . 

فمقصود البخاري آن اللیث ومن تابعه جزموا برفع قوله: «ولا تنتقب 
المحرمة»؛ وجعلوه من نفس الحدیث وآما عبیدالث بن عمر العمري فوافقهم علی 
رفعه الی قوله: «زعفران ولا ورس" وفصل بقية الحدیث فجعله من قول ابن 
عم وآما مالك وابن آبي سلیم فاقتصرا علی الموقوف فقط» وفي ذلك تقوية 
لرواية عبیدا» وظهر آئه مدرج في رواية الآخرین. 
بق العید الحکم بالادراج في هذا الحدیث لورود التهي 
عن النقاب والقفازین مفرداً مرفوعاً وللابتداءبالنهي عنهما في رواية ابن اسحاق» 
فان لفظها «آنه سمع رسول اللّه صلی ال تعالی علیه وسلم ینهی النساء في |حرامهن 
ن والنقاب وما مس الورس والزعفران من الثیاب» ولتلبس بعد ذلك 
من آلوان الثیاب معصفراً آو خزاً او حلیا آو سراویل آو قمیصاه. وفي 
ة: «آو فا آو قباء۳. 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۸۳۸). 


(۲) انظر: «طرح التریب» (۵/ ۲۹۰). 
(۳) «سنن آبي داود؛ (۰)۱۸۲۷ واالمستدرك» (۱۷۸۸) 


() کتاب اطمج 


وقال في «الاقتراح) : دعوی الادراج في ول المتن ضعيفة» وأجیب بأن 
الثقات |ذا اختلفوا وکان مع آحدمم زيادة قدمت» ولا سیما ان کان حافظا» والأمر 
هنا کذلك ؛ فان عبیداله بن عمر في نافع أحفظ من جمیع من خالفه» وقد فصل 
المرفوع من الموقوف» وأما الذي اقتصر علی الموقوف فرفعه فقد شذ بذلك وهو 
ضعیف. وم الذي بدا في المرفوع بالموقوف فانه من التصرف في الروية المعنی» 
وکانه رأی آشیاء متعاطفة فقدم وأخر لجواز ذلك عنده» ومع الذي فصل زيادة علم 
فهو آولی» آشار الی ذلك العراقي في شرح «الترمذي»(). 

ثم التهي عن الانتقاب دلیل علی آن المرأة ممنوعة من تخطیة وجهها بسا 
یلاقیه ویمته مطلقاً. حرةٌ کانت آو أمة؛ لعموم النص دون ما کان متجافیاً عنه. 
وهذا قول الأئمة الأربعة» وبه قال الجمهور» وقال ابن المنذر: لا نعلم أحدا من 
آصحاب رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم رخص في النقاب؛ وقال اين عبد البر: 
وعلی کراهة النقاب للمرأة جمهور علماء المسلمین من الصحابة والتابعین ومن 
بعدهم من فقهاء الأمصار أجمعین» الا شيء روي عن آسماء بد يي بکر رضي اه 
عنها: «آنها کانت تغطي وجهها وهي محرمةا؛ وعن عائشة رضي ال عنها قالت : 
*الرکبان یمرون بنا» ونحن مع رسول ال صلی اثّه تعالی علیه وسلم محرمات؛ 
فاذا حاذوابنا سدلت ٍحدانا جابها من رأسها علی وجهها» فاذا جاوزونا کشفناه» 
رواه آحمد وآبو داود وابن ماجه(. 

والشیخ آبو الحسن السندي لم یرجح لهنه الاحادیث مطلق احرامها في 
الوجه. 


(۱ انظر: «فتح الباري» /٩(‏ ۵4). 


(۲) «سند آحمد؛ (9/ ۰64۸ وسنن آيي داود» (۱۸۳۳) واسنن 


ن ماجه» (۲۹۳۵). 
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قال في حاشية «فتح القدیر؟ بعد نقله الاحادیث: فالذي دّت علیه الستّة آن 
وجه المرأة کبدن الرجل یحرم ستره بالمفصل علی قدره کالنقاب والبرقع» وکیدها 
یحرم سترها بالمفصل علی قدر الید کالقفاز» وأما سترها بالکم وستر الوجه 
بالملحفة والخمار ونحوهما فلم تنه عنه المرأة الیتة؛ ومن قال : ان وجهها کرآس 
المحرم فلیس معه نصَ» وتّما جعل البي صلی اه تعالی علیه وسلم وجهها کیدهاء 
فلا تغطي وجهها بنقاب ونحوه» ولا یدها بقفاز ونحوم» وتغطیهما بغیر ذلك ٍذا 
شاءمت, هکذا فهمت عانشة وأسماء وغیرهما من الصحابة تم» ولیس قول بعضهم 
حجة علی بعضهم من غیر نص» انتهی . 

قلت: لو کان المراد من تحریم النقاب والقفازین الانحصار علیهما لکان 
الرجل انحصر في حقّهالتحریم علی العمامة والبرنس وما فصل علیه کالقلنسوة 
ولجاز له آن يغطي رأسه بردائه آو وب آخر مما لم یفصل علیه» ولا قائل بذلك؛ 
ثم بعد ذلك من آين لنا آن عانشة وآسماء 4 فهمتا ما ادعاه؟ وهللا یجوّز آن تکونا 
باشرتا التخطية عند مرور الرکب بهما؟ بناء علی آن مسائل الضرورة مستثناة عن 
قواعد الشرع» علی آن الزمان الذي مضی في تغطیتهما لمحة لا یذکر له شأن؛ 
لقول عائشة رضي الّه عنها: «فاذا جاوزونا کشفناه۱ ولو کانت تغطية الوجه لهن 
مباحة بغیر التقاب وما فصل علی الوجه لما احتاجتا الی التفطية والکشف في کل 
وقت» ولا استمرتا علی التغطية المعهودة في آسفارهن الماضية» فظهر آن المرة 
لا تغطي وجهها الا [ذا اضطربت» فتفطي وجهها باي ثوب کان زماناً یسیرا بغیر 
الضرورة جمعاً بین مصلحة الاحرام ودفع مفسدة الفتتق هذا ما ظهر لي» والعلم 
الحق عند علام الغیوب . 


(۱) «مسند آحمد؛ (۵/ ۰6۸ واسنن آيي داود» (۰)۱۸۳۳ واسنن این ماجه؛ (۲۹۳۰). 


(۷) کتاب | 
ِ 


ثم مذا کله في حق المرأة وأما الرجل فلا یجوز له تغطية رأسه ولا تخطیة 
وجهه في أيٌ حال کان؛ لانه لا ضرورة في حقه؛» وهذا عند الامام آبي حنيفة 
ومالك. وجوز الشافعي وأحمد تغطية المحرم لوجهه؛ ومنعوا عن تخطية الراس 
فقط. وما علمت لهم دلیلاًفي الفرق بین تغطية الرأس والوجه مما یسکن الخاطر 
به» الا ما آخرجه البيهقي والدارقطني عن اين عمر موقوفا: «احرام الرجل في 
رأسه. واحرام المرأة في وجهها»( وقول الصحابي یصلح للاحتجاج به اذا لم 
یخالف» وخصوصاً فیما لم پدرل بالرأي» کما قاله ابن الهمام(» وکذلك ما آسنده 
الشافعي من حدیث ابراهیم ین آبي حرة» عن سعید ین جبیر» عن ابن عباس: آن 
النبي صلی ال تعالی علیه وسلم قال للذي وُقّص: «ختٌروا وجهه» ولا تخمٌروا 
رأسه»۱؟ وابراهیم هذا وثقه حمد وابن معین وأبو حاتم . 

وأخرج الدارقطني في «العلل» عن ابن آيي ذئب» عن الزهري» عن آبان بن 
عثمان بن عفان» عن عثمان ط: «آن النبي َ کان یخمر وجهه وهو محرم!» 
قال الدارقطتي : والصواب آنه موقوف) وروی مالك في «الموطا عن القاسم 
ني الفرافصة بن عمیر الحنفي : «آنه رأی عثمان بن عفان و 
بالعرج يخطي وجهه وهو محرم(*۰ وروی سعید بن منصور من طریق عطاء قال: 
ايغطي المحرم من وجهه ما دون الحاجبین»؛ آي : من آعلی» وفي روایة: «ما دون 


ابن محمد قال  :‏ 


(۱) *الستن ال 
۳0 


للييهقي (۰)۹۳۱6 وهسنن الدارقطنی» (۰6۲۷۹۵ (۷/ 4۷). 
«فتح القدیر» (9/ ۸۱ 


(۳) «مسند الشافعي» (97۸). 
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«لعلل» (۳/ 0۱۳ 


() «لموطاه 0۷۱۵ 
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ون مین له تفن » ( 
عینیه؟ قال الحافظ : وکأنه آراد مزید الاحتیاط لکشف الرأس(). 

بقي الکلام في القفازین والقفاز بضم القاف وتشدید الفاء وألف بعدها 
وزاي معجمة: شيء تلبسه العرب من النساء في آیدیهن تخطي الأصابع والکف 
والساعد من البرد؛ وفیه قطن محشو وقد ذهب مالك وأحمد الی منع المرأة عن 
لبسهماء قال العراقي*: وهو آصح القولین عن الشافعي» وحکاه این المنذر عن 
ابن عمر وعطاء ونافع وابراهيم النخعي قال ابن عبد البر: الصواب عندي نهي 
المرآة عنه» ووجوب الفدية علیها لو لبسته» وذهب ال خرون لی جواز لبس المرأة 
لهماء وحکاه ابن المنذر عن سعید بن آبي وقاص وعائشة وعطاء والثوري وأبي 
حنيفة ومحمد بن الحسن» وهو رواية المزني عن الشافعي» وصححه الغزالي 
والبغوي قال الرافعي: لکن النقلة علی ترجیح الأول» وحکی الخطابي عن آکثر 
آهل العلم : آنه لا فدية علیها زذا لبست القفازین؛ وهو قول عند المالکیة قال في 
«البدانع»۳: وانما جوزنا للمرأة لبس القفازین لانه لیس في ذلك الا تخطية یدیها» 
وأنها غیر ممنوعة عن ذلك» وقوله علیه السلام: «ولا تلبس القفازین» نهي ندب 
حملناه علیه جمعاً بین الدلائل بقدر الامکان انتهی . 

وآما الرجل فیمنع من لبس القفازین؛ لأئه نوع من لبس المخیط» ونقل عز 
الدین بن جماعة آنه یحرم علی المحرم لبس القفازین عند الائمة الاربعة . 

(ومن لم یکن له نعلان) وقع في بعض روایات البخاري: افمن لم یجد 
(۱) «فتح الباری» (6/ 00) 


00 «طرح التریب» (۲۹۸/۵) 
بدا الصنانم» (4۱۰/۷) 


() کتاب اطمج 


التعلین»(0» ومن هنا قالت الحنفية: انه لا یجوز لبس کل نعل بل ما لا یست 
الکعب؛ فان اللف واللام الواقع في لفظ : «النعلین» للعهد والمراد نملاه 
صلی ال تعالی علیه وسلم وما کانتا ساترتین للکعب أصللٌ» قال الشیخ یحبی 
الحباب في حاشیته علی «شرح المنسك المتوسط» للملا علي القاري عند ذکره 
لمباحات الاحرام وعدّه للعداس منها؛ قال: أي: من غیر آن يغطي کعبیه» قاله 
الشیخ عبداللهالعفیف» انتهی . 


وهکذا قال الشیخ رحمة له السندي في «منسکه» في عدّه لمحرمات الاحرام: 
ولبس الخفین والجوربین» وکل ما يواري الکعب الذي عند معقد شراك النعل» 
انتهی . 

فتبین من کلامهم آن کل نعل ساتر للکعب یمنع عنه للمحرم» فلو لبسه ودام 
علیه یوماًفعلیه دم» وفي أقل من یوم صدقة. وکذا حکم اللیل کله آو آقل مکنذا 
قرره علماء الاحناف . 

(فلیلبس الخفین) ظاهر الأمر للوجوب. لکنه لما شرع للتسهیل لم یناسب 
التثقیل فیکون للرخصة. وایضاً لما کان لبس الخفین نيابة عن لبس التعلین ولم 
یجب لبس الأصل فبالحري آن لا یجب الفرع وال آعلم . 

(ولیقطعهما)؛ آي: الخفین المجوّز لبسهما عند فقد النعلین (سفل من 
الکعبین) وقع في بعض روایات البخاري: «حتی یکونا تحت الکعبین»( والمراد 


(۷) «صحیح البخاري» (۳۹7). 
(۷) «صحیح البخاري» (۱۳4). 
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من الکعب هنا المفصل الذي في وسط القدم عند معقد الشراك فیما روی هشام 
عن محمد بخلاف کعب الوضوء. فانه العظم الاتی؛ المرتفع» ولم يعین في الحدیث 
آحدهما» لکن لما کان الکعب یطلق علیه وعلی الناتی» حملنا علیه احتیاطاً» کذا 
في افتح القدیر۲. 

قلت : ویژیده ما روي عن ابن آبي شیبة عن جریر عن هشام بن عروة؛ 
عن آبیه قال: «ٍذا اضطر المحرم الی الخفین خرق ظهورهما» وترك فیهما قدر 
ما یستمسك رجلاه(» وهذا صریح في آن المطلوب من المحرم کشف ظاهر 
قدمیه ولا یتم ذلك الا |ذا کان المراد من الکمب المفصل الذي في وسط القدم 
عند معقند الشراك؛ بخلاف ما |ذا کان المراد من الکعب کعب الوضوء؛ فانه لا حاجة 
حینئذ الی قوله : خرق ظهورهماء وانما یقال عند ذلك : قطع ما علا کعبیه فانه 
ٍذا قطع ما علا کعبیه کان کاشفاً لکعبي الوضوء؛ ولم یبق حاجة ٍلی ترك ما یتسك 
رجلاه؛ فان الاستمساك حاصل من غیر شيء» والعجب من الحافظ حیث جمل 
هذا الأثر مویداًلما ذهب الیه الشافعية وغیرهم من آن المراد من الکمب کمب 
الوضوء وعذا مباین لصریح عبارة عروة وال آعلم . 

قال الحافظ : وجمهور هل اللفة علی آن في کل قدم کعبین؛ انتهی(. 

قلت: فهذا یرد علی من قال: اه لا یعرف ذلك؛ آي: ما ذهبت الیه الحنفية 
في المراد من الکمب عند هل اللفة وقد ذکر الحافظ ههنا کلاماً في آنه لا یثبت 
عن محمد آنه آراد بالکمب المفصل الذي في وسط القدم وذکر سیب عدم 


(۱) «فتح القدیر» (۵/ ۸6). 
() «مصنف ان آبي شیبة» (۱47۳۰) 


(۳) «فتح الباري» (۳/ 4۰۳). 


() کتاب اطمج 


۸ - الحدیث السابع : 


الثبوت ٍلی آن قال(۹: ولا یلزم من قول محمد آن یکون قول أبي حنيفة. وترکت 
ذلك بناء علی ما هو المرجح عند الحنفية فافهم . 

ثم ظاهر الحدیث آنه ذا لبس خفیه بعد القطع لعدم التعلین لا فدية علیه؛ 
فانها لو وجبت لییئهاالبي صلی ال تعالی علیه وسلم مع آنه لم یرتکب محظورا؛ 
وبهذا قالت الائمة الاربعة وغیرهم وآما ما نقله الطبري والنووي والقرطبي عن 
آبي حنيفة آنه قال بوجوب الفدیق فقد قال في «المطلب الفائق»: ان هذه الرواية 
لیس لها وجود في المذهب» بل هي مفتعلة» انتهی". 

قلت: ولذلك قال ابن جماعة: وان شاء قطع الخفین من الکعبین ولبسهما؛ 
ولا فدية علیه عند الاربعة انتهی(۲. 
2 : ان واجد التعلین ٍذا لبس الخفین المقطوعین 
یجب علیه الفدیق. وهو الأصح عند الشافعي. وأما عند آبي حنيفة وبعض أصحاب 
الشافعي یجوز لبس الخف المقطوع مع وجود النعلین» قال الملا علي: لکنه 
لا ينافي الکراهة المرتبة علی مخالفة السنة. وقال ابن العربي: والذي آقول: انه 
ان کشف الکمب لبسهما ان لم یجد نعلین؛ وان وجدهما لم یجز له لبس الخفین 
حتی یکونا کهينة النعلین لا یستران من ظاهر الرجل شیاه انتهی٩.‏ 

* (الحدیث السابع : آبو حنيفة طه) تابعه شعبة عند الشیخین(*» وحماد 


ثم قال مالك واللیث والحنا 


(۱) «فتح الباري» (۳/ 4۰۳). 
(0) انظر: «مرقاة لمفاتیح» (۱9۹/۹). 

(۳) «هداية السالك ٍلی مذاهب الأریعة» لابن جماعة (۲/ ۵۷). 
(6) انظر: اطرح الشریب» (9/ ۳۱۲). 

(0) «صحیح البخاري» (۰6۱۸۶۱ واصحیح مسلم؛ (۱۱۷۸) 
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ابن زید وابن عبينة وهشیم وابن جریج وأیوب کلهم عند مسلم في رواية هذا 
الحدیث(» (عن عمرو بن دینار) المكي یکنی بأبي محمد الاثرم الجمحي مولی 
موسی بن باذان مولی بني جمح. ویقال : مولی باذان بني مخزوم ویقال: کان 
باذان عامل کسری علی الیمن» روی عن بجالة ن عبدةالتميمي وآيي الشعثاء جابر 
ابن زید البصري وجابر بن عبداله لأنصاري وسالم بن عبدالّه وعبداله بن عمرو بن 
العاص وخلق» وروی عنه السفیانان وشعبة وابن جریج ومسعر وأبو عوانة وأمق 
قال البخاري: له نحو آربع مشة حدیث. وکان شعبة لا یقدم علیه أحداء وکان 
یقول: کان عمرو مولیّ» ولکن الّه شرفه بالعلم» وعن ابن آأبي نجیح قال: ما کان 
عندنا آحد آفقه ولا اعلم من عمرو بن دینار» لاعطاء ولا طاوس ولا مجاهد» 
وقال مسعر: ما ریت آثبت من عمرو بن دینار والقاسم بن عبد الرحمن؛ وعن ابن 
عبينة: کان عمرو بن دینار آعلم آهل مکة» وعن معمر: کان عمرو بن دینار لذا 
جاءه الرجل یتعلم لنفسه انقبض عنه» فاذا جاءه یمازحه ویذاکره انبسط الیه» قال 


آبو زرعة وآبو حاتم والنسائي قة زاد النسائي : ثبت» قال الواقدي: مات سنة 
خمس وعشرین ومثة» وهو ابن ثمانین سنة» وقال آحمد: مات سنة خمس آو ست 
وعشرین» مقة(. 

(عن جابر بن زید) الازدي اليحمدي یکنی بّبي الشعثاء الجوفي البصري» 
والجوفي نسبة الی ناحية بعمان» وقیل : موضع بالبصرة یقال له : درب الجوف» 
يروي عن ابن عباس وابن عمر وابن الزبیر والحکم بن عمرو الغفاري ومعاوية بن 
آبي سفیان وعکرمة» وعنه: قتادة وعمرو بن دینار وآیوب السختياني وجماعة. 


(۷» «صحیح مسلم» (۰۱۱۷۷ 6۱۱۷۸ 


(۷) انظر: «تهذیب التهلیب» لابن حجر .)۲٩/۸(‏ 


() کتاب اطمج 


ضَ عباس وله ال : ال رشول افرگاو: «من لم کل رازه . 
وعن ابن عباس: لو آن هل البصرة نزلوا عند قول جابر بن زید لاوسعهم 
علماً من کتاب اه وقال: تسألوني وفیکم جابر بن زید؟ وعن عزرة قال: دخلت 
علی جابر بن زید فقلت: ان هولاء القوم ینتحلونك يعني: الاباضية - قال: آبراً 
لی الّه من ذلك. ووثقه ابن معین وأبو زرعة والعجلي؛ وعن جابر بن زید قال : 
لقيني ابن عمر فقال : یا جابر! انك من فقهاء آهل البصرة» وستفتي فلا تفتین الا 
بکتاب ناطق و سنة ماضية» قال البخاري وغیره: مات سنة ثلاث وتسعین» وقال 
ابن معین : سنة ثلاث ومتةء وقال الهیثم بن عدي: سنة آربع ومتةء وقال ابن حبان: 
ودفن هو وآئس بن مالك في جمعة واحدة» ولما مات قال قتادة: الیوم مات علم 
آهل العراق» وآغرب الاصيلي فقال: هو رجل لا یعرف انفرد عن ابن عباس 


بحدیث : امن لم یجد زار السراویل"۰ ولا یعرف هذا الحدیث بالمدینة؛ 


انتهی(). 
قلت: ولهذا الحدیث شاهد عند مسلم من حدیث جابر مرفوعا: امن لم 
یجد نعلین فلیلبس خفین؛ ومن لم یجد ازارا فلیلبس سراویل»۳. 

(عن ابن عباس تلْیقال : قال رسول ال بٍ: من لم یکن له |زار)؛ آي : 
من لم یقدر علی تحصیله. |ما لفقده لذلك في الموضم» و لعدم بذل المالك 
یام آوالعجز عن الئمن |ٍن باعه» آو الأجرة ان آجره قال الراني۳: ولو بیع بغبّن 
آو نسينة لم یلزمه شراژه» انتهی. ولم آقف في ذلك لاصحابنا. وکل مذا [ذاآراد 


(۱) انظر: «تهذیب التهذیب» (۳4/۲) مع تغییر یسیر 


( «صحیح مسلم» (۱۱۷۹). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۳/ ۰66۰۳ واطرح التثریب» (۶/ 4۳۱6 
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۳۹ 


4 نعَال َ 


#۴ 

الاحرام بدلالة سوق الأحادیث في شأن الاحرام والا فالحلال غیر ممنوع من 
السراویل والخفاف قطعاً. 

(فلیلبس سراویل) ومذا بظاهره ید علی جواز لبسها عند عدم الازار» وبه 
قال الجمهور الا مالکً» ففي «الموط*: آنه سئل عما ذکر عن النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم : «من لم یجد ازاراً .۰ .الخ» فقال مالك: لم آسمع بهذه» ولا آری 
آن یلبس المحرم سروایل؛ لأن رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم نهی عن لبس 
السراویلات فیما نهی عنه من لبس الثیاب التي لا ينبخي للمحرم آن یلبسها؛ ولم 
یستئن فیها کما استثنی في الخفین(۰ انتهی . 

ثم الجمهور قیدوا جواز لبس السراویل بأن لا یکون في حالة لو فتقه لکان 
ازارا؛ لانه في تلك الحالة یکون واجداً للازار» ثم لبس العادم للازار غیر موجب 
علیه الفدية الا عند آبي حنيفة وأصحابه» فانهم أجازوا لبس السروال عند عدم 
تحصیل الازار» وآوجبوا علیه الفدية الا آنه مخبر بین صیام ثلائة آیام والصدقة 
علی ستة مساکین لکل مسکین نصف صاع من بر» والدم وآما ٍذا کان السروال 
واسعاً بحیث یصلح آن یکون ازاراً بعد فتقه. ثم لبسه من غیر آن یفتقه فلیس علیه 
الا لدم من غیر تخیر . 

(ومن لم یکن له تعال فلیلبس خفین) وقال بظاهره آأحمد فأجاز لفاقد التعلین 
من المحرمین لبس الخفا 
عباس وجابر» وحدیثهما خال عن ذکر القطع» وقال: قطعهما اضاعة مال» وحکی 


قطع ولا [یجاب فدیة» واستدل بعموم حدیث این 


(۷) الموطه (۱۱7۱). 


(۷ کتاب الم 


الخطابي<) وعطاء ب 
یشبه آنه لم یبلغه حدیث ابن عمرء قال: والعجب من آحمد في هذا؛ فانه لا یکاد 
یخالف ستة تبلغه وقلّت ستة لم تبلغه. ونازع این العربي في ثبوت ذلكک عن آحمد» 
قال": فان حمل المطلق علی المقید أصل آُحمد. انتهی . 


رباح آنه لا یقطعهما؛ لأن في قطعهما (فسادا ثم قال: 


وأخرج النسائي باسناد صحیح من حدیث ابن عباس : «ولذا لم یجد نعلین 
فلیلیس الخفین» ولیقطعهما أسفل من الکعیین»(۳. 

قلت : وبهذه الروايةاندفع ما ذهبوا الیه من دعوی النسخ في حدیث ابن 
عمر» فقد روی الدارقطني من طریق عمرو بن دینار آنه روی عن ابن عمر حدیثه» 
وعن جابر بن زید عن ابن عباس حدینه وقال: انظروا ی الحدیئین قبل؟ ثم حکی 
الدارقطني عن آيي بکر النيسابوري آنه قال: حدیث ابن عمر قبل؛ لاله کان بالمدينة 
قبل الاحرام» وحدیث ابن عباس بعرفات انتهی(). فلا یتم هذا التقریر بعد وجود 
التقیید في حدیث ابن عباس» ومن روی حدیثه انما مال اٍلی الاختصار» 
مع آن الشافعي رحمه له قد آجاب عما ذکروه في «ا/م»9) فقال : کلاهما صادق 
حافظ وزيادة ابن عمر لا تخالف حدیث ابن عباس؛ لاحتمال آن تکون عزست 
عنه» آو شكْ آو قالها فلم یقلها عنه بعض رواته انتهی . 


وسلك بعض الحنابلة الترجیح بین حدیث ابن عباس وحدیث ابن عمر عند 


(۱) «معالم الستن» للخطايي (۲/ 6۱۵۲ واطرح التریب» (۵/ ۳۱۰) 
(۷) «عارضة الأحوذي» (07/4) 

(60 «ستن الساني» (۲5۷۹) 

(8) «سئن الدارقطتي» (0۱). 

(0) «فتح الباري» (۳/ 4۰۳). 
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۹ - الحدیث الثامن : بو حنيفة و 9[ 
عدم اطلاعهم علی روايةالنساني» قال ابن الجوزي: حدیث ابن عمر اختلف في 
وقفه ورفعه» وحدیث ابن عباس لم یختلف في رفعه» انتهی . قال الحافظ : وهذا 
تعلیل مردود» لم یختلف علی اين عمر في رفع الأمر بالقطع الا في رواية شافة» 
علی آنه اختلف في حدیث ابن عباس آیضاً» فرواه ابن آبي شيبة باسناد صحیح عن 


سعید بن جبیر عن این عباس موقوفاء ولا یرتاب آحد من المحدئین آن حدیث اين 
عمر آصح من حدیث ابن عباس؛ لاآن حدیث ابن عمر جاء بسناد وصف کونه من 
آصح الاسانید؛ واتفق علیه عن ابن عمر غیر واحد من الحفاظ. کنافع وسالم» 
بخلاف حدیث ابن عباس فلم یأت مرفوعً الا من رواية جابر بن زید عنه» حتی قال 
الاصيلي انه شیخ بصري لا یعرف؛ کما قدمناه وهو معروف موصوف بالفقه 
عند الثم وآما ما قالوا من الفساد فغیر مسلّم؛ فان الافساد نما یکون فیما نهی 
الشرع عنه» لا فیما آذن فیه وقال ابن الجوزي: یحمل الأمر بالقطع علی الاباحة 
لا علی الاشتراط عملاً بالحدیلین(۰ انتهی . 

قلت: ومذا لایتم عند ورود رواية النسائي» وقال غیره: نما لم یوجب قطع 
الخف قیاساً علی السراویل» وهذا نما يتم عند غیر الحنفیة» وأما الحنفية 
الفتق آو الفدية» علی آن القیاس مع وجود النص فاسد الاعتبار . 

ثم هذا الحدیث کله ٍنما هو في شأن الرجل وآما المرأة فیحل لها لبس 
السروایل والخفاف من غیر قطع ولا فتق» فان ٍحرامها انما هو في وجهها فقط» 
فافهم . 

* (الحدیث الثامن : بو حنيفة خه) تابعه شعبة وآبو عوانة عند الشیخین» 


اوجبوا 


( افتح الباري» (۳/ 4۰۳). 


() کتاب اطمج 


ومسعر وسفیان عند مسلم(» (عن ابراهیم) بن محمد بن المنتشر» (عن آییه) 
محمد بن المنتشر الأجدع الهمداني الكوفي» وقد مر ذکر کل منهما في الحدیث 
الرابع والستین من کتاب الصلاة. 

(قال: سألت ابن عمر تلا: آیتطیب المحرم؟)؛ أي: هل یجوز لمن آراد آن 
یحرم آن بتطیب قبل |حرامه؛ فاٍن التطیب في الاحرام ممنوع بلا شك» وکذلك 
المراد من سزاله نه هل یتطیب قبل الاحرام بطیب ییقی آثره وعینه بعد التلبس 
بالاحرام» والا فقد «کان عبداله بن عمر ذاآراد الخروج ٍلی مکة ادهن بدهن 
لیس له رائحة؟» کما آخرجه البخاري"۰ وکذلك آراد محمد في سژاله هذا تطیب 
بدنه بدلیل ما ذکرته عائشة رضي الّه عنها في بعض الروایات: «حتی آجد ویص 
الطیب في رأسه ولحیته»(» وقد اتفقت الحنفية والشافعية علی آنه یکره تطییب 
الثیاب عند |رادةالاحرام وقد صهُح بعض الشافعية وجوب الفدية فیما لو بقیت 
في ثیابه رائحة الطیب بعد الاحرام منهم البغوي وغیره*). 

(قال) این عمر جْ: (لأن آصبح آنضخ) قد روي بحاء مهملة وبخاء معجمة 
واصل النضخ الرشح» فشبه به کثرة ما یفوح من طیبه» وقیل : هو کاللطخ ییقی له 
آثر وقالوا بالمعجمة آکثر من المهملة» (قطرانا) بکسر الطاء المهملت قاله الطيبي؛ 


(۱) «صحیح البخاري» (6۲3۷: (۰6۲۷۰ واصحیح مسلم» (۱۱۹۲). 

(۷) «صحیح البخاري» (۱9۵8). 

(۳) انظر: «صحیح البخاري» (۰)0۹۲۳ واسنن السائي» (۰6۲۷۰۱ واسند آحمد» 
۳۹/0 


() انظر: «طرح التریب» (۵/ ۳4۹). 
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َحبِ لت ین آن أضبع انضخ طبباً 
وهو ما یجتلب من شجر الأمهل والارز والشربین وغیرهاء وطریق عمله آن تقطع 
الاعواد والاغصان صفاراء وتلف وتوضع علی حفرة وتوقد؛ فمائیته المترشحة 
منه لا تزال تجمع في الحفرة؛ وریما عصرت الأعواد والأغصان وطبخ عصیرها 
حتیپنمقد فیکون ما آسود باق خی حه الرائحة ویسمی قطران برقي» اما ریق 
غیر براق» ویسمی قطران سیال» والرائحة الكريهة تلازم الکل . 

(احب الي من آن آصبح انضخ طیا) کأنه هکره بقاءآثرالطیب فضلاًعن 
عینه بعد التلبس بالاحرام» وکان عبه یتبع في ذلك آباه» فانه له کان یکره استدامة 
الطیب بعد الاحرام» وممن کره ذلك یضاً عثمان بن عفان وعثمان بن آبي العاص 
وسالم بن عبداه علی اختلاف عنه» والصحیح آنه کان یخالف آباه وحده في ذلك 
لحدیث عائشة. 


قال ابن عينة: آخبرنا عمرو بن دینار عن سالم آنه ذکر قول عمر في الطیب 
ثم قال: قالت عانشة. فذکر الحدیث» قال سالم : وسنة رسول اه صلی اه تعالی 
علیه وسلم أحتق آنتتبع۷.. 

وقد روی سعید بن منصور من طریق عبدالّه بن عبدالّه بن عمر: آن عانشة 
کانت تقول: «لا باس بأن یس الطیب عند الاحرام»» قال: فدعوت رجلاً ونا 
جالس بجنب ان عمر فأرسلته (لبها؛ وقد علمت قولها» ولکن أحببت آن یسمعه 
آبي» فجاء رسولي فقال: ان عانشة رضي ال عنها تقول: لا بأس بالطیب عند 
الاحرام» فأصب ما بدا لك» قال: فسکت ابن عم فسالم وعبدالّه انا عباله بن 
عمر قد صحت عنهما المخالفة لابیهما(. 


(۱) انظر: «التمهید» (۲9۹/۲). 
( انظر: «فتح الباري؛ (۳/ ۰6۳۹۸ 


() کتاب اطمج 


واختلف عن الزهري وسعید بن جبیر والحسن وابن سیرین؛ وحکاه ابن 
المنثر عن عطاء وکان محمد بن الحسن یکره ذلك» وقد کان أولاًیقول بالاباحت» 
ثم رجع عنها ٍلی الکراهة» وهذا اختیار آبي جعفر الطحاوي» قال ابن المنذر : 
وذهب مالك ٍلی منع التطیب قبل الاحرام بم تبقی رائحته بعده» لکنه قال: ان 
فعل فقد آساء. ولا فدیت وحکی الشیخ آبو الطاهر قولا بوجوب الفديق وعلله 
بأن بقاء الطیب کاستعماله ولعل جمیع هولاء اقتدوا بهدي وابنه ومن 


وافقهما(). 

(فأتیت عائشة فذکرت لها) في روايية مسلم : «فأخبرتها آن این عمر قال : 
ما آحب آن آصبح محرماً آنضخ طیبا لان آطلي بقطران أَحپٌ ٍلي من آن آفصل 
ذلك»! (فقالت: آنا طیبت رسول ال َْ) زاد عند البخاري: ابيدي بذريرة في 
حجة الوداع»۳» وفي رواية آخری له: «بأطیب ما آجد له قال ابن الملقن: 
وقع في رواية غريبة: «بالغالیة؛ قال ابن آبي حاتم في «علله»: سألت آبي عن 
حدیث عائشة قالت: «طیبت رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم بالغالية الجيدة 
عند |حرامه» فقال: حدیث منکر* وقال آبو نعیم في «معرفة الصحابة»: 


یعقوب بن عبد الرحمن الزهري» عن موسی بن عقبة۳). 


(۱) انظر: «طرح التشریب» (/ ۰۳4۲ ۳4۷). 

(0) «صحیح مسلم» (۱۱۹۲). 

(۳) «صحیح البخاري» .)0٩۳۰(‏ 

(8) «صحیح البخاري» .)0٩۲۸(‏ 

(0) «علل الحدیث» لابن آبي حاتم (۱/ 6۲۸4 

(0) «معرفة الصحابة» لابي نعیم الأصبهاني (۲۷/ 6۲5۲ (3۷۰۵). 
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فطات في آزواجی نم سب 


تعني : مخرما. 

قلت : لکن وقع تلطحاوي والدارقطني(" من طریق نافع» عن این عمر» عن 
عائشة: «بالغالية الجیدة» فزال التفرد» وبطل دعوی الانکار . 

(فطاف في آزواجه) قال الاسماعيلي: یحتمل آن ترید به الجماع» ویحتمل 
آن ترید به تجدید العهد» ورجح الحافظ الأول» ونازع بعض العلماء في |رادة 
الاو فانه آخرج آبو داود عن عروة قال: قالت عائشة: «یا ابن آختي! کان 
رسول الّه صلی له تعالی علیه وسلم لا یفضل بعضنا علی بعض في القسم من مکثه 
عندناء وکان قل بوم الا وهو یطوف علینا جمیعًفیدنو من کل امرأة من غیر مسیس 
حتی یبلغ الی التي هو یومها» فیییت عندها" الحدیث(۰ فقد وجد الطواف ههنا 
بغیر جماع» ومما يقوي ذلك أنه لو جامعهن لاحتاج الی الخسل في کل مرة» ولا شك 
آنه لا یبقی آثر الطیب بعد الغسلات المتعددة» فلا یستقیم ما جاء عنها في بعض 
الروایات : «ثم یصبح محرماً ینضخ طیبا»۰۳ اللهم الا آن یقال: انه اه اغتسل 
مرة واحدة بعدما جامعهنٌ» والی ذلك مال البخاري» فانه قال: «باب [ذا جامع ثم 
عادا؛ وآورد فیه هذا الحدیث). 

(ثم آصبح)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم (تعني : محرما) اعترض 
این حزم علی هذء الروایات فقال : قول عانشة: «ثم أصبح محرما؛ لفظ منکر؛ 
ولا خلاف آنه صلی ال تعالی علیه وسلم نما آحرم بعد صلاة الظهر بذي الحلیفة» 


(۱) «شرح معاني الأثار» (۰)۳۳۳۰ واسنن الدارقطتي؛ (58). 
(۷) «ستن آبي داود" (۲۱۳9). 
(۳) «صحیح البخاري» (۲7۷). 
(8) «صحیح البخاري» (۲۷). 


(۷) کتاب اطمج 

وفي روایة :کت أطیب الیل ... 
کما قال جابر في حدیثه الطویل عند مسلم( قال: ولعل قول عائشة رضي اه عنها 
هذا [نما کان من الثبي صلی الله تعالی علیه وسلم في عمرة القضاء آو الحديبية آو 
الجعرانة» انتهی . 

قلت: یشکل علیه ما قدمناه في رواية البخاري في حجة الوداع» فالاولی آن 
یقال: ان قولها: «ثم یصبح) بمعنی: ثم يضحي. والمراد مجرد الوقت لا تعين 
الصبح وال أعلم . 
(وفي رواية: کنت آطیب النبي ی استدل بعض العلماء من هنا آن 
«کان» لا تقت التکرار؛ لاه لم یقع ذلك منها الا مرة واحدة» وقد صرحت في 
رواية عنها آن ذلك في حجة الوداع وتعقب بأن المدعی تکریره انما هو التطیب 
لا الاحرام. ولا مانع آن یتکرر الطیب لأجل الاحرام مع کون الاحرام مر» قال 
الحافظ : ولا یخنی ما فیه. قال النووي: المختار آنها لا تقتضي تکراراً ولا استمرارآ؛ 
وکذا قال الفخر في «المحصول»؛ وجزم ابن الحاجب بأنها تقتضیه قال: ولهذا 
استفدنا من قولهم : کان حاتم يقري الضیف» آن ذلك کان یتکرر منه» وقال جماعة 
من المحققین: نها تقتضي التکرار ظهورآ؛ وقد تقع قرينة ند علی عدمه؛ لکن 
یستفاد من سیاقه لذلك المبالغة في اثبات ذلك. والمعنی آنها کانت تکرر فعل 
التطیب. لو تکرر منه فعل الاحرام لما اطلعت علیه من استحبابه لذلك علی آأن هذه 
اللفظة لم تتفق الرواة عنها علیها. وقد مرت الرواية السابقة وهي خالية من لفظ : 
کان» وسائر الطرق خالية عنها أیضاً» کما حققه الحافظ"۳. 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۲۱۸). 
() انظر: «البدر المنیر» (/۱۳9). 
۳ «فتح الباري" (۳۹۸/۳). 
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قلت : وریما یقال: (نها رضي اه عنها طیبت النيي صلی اه تعالی علیه وسلم 
عند [حرامه في الحديبية وعمرة القضاء وحجة الوداع والجعرانة. فحصل التکرار» 
وآما الرواية في حجة الوداع فهي خالية من لفظة : «کان»» والله أعلم . 

(لم یطوف في نسائه ثم یصبح محرما) يعني : حال کونه ینضخ طیباً کما 
دلّت علیه الرواية السابقة. واستدل آبو حنيفة وأبو یوسف والشافعي وأحمد بهذا 
الحدیث علی استحباب التطیب عند رادة الاحرام وجواز استدامته بعد الاحرام» 


وأه لا یضر بقاء لونه وریحه؛ وانما یحرم ابنداژه في الاحرام» وهو قول الجمهور؛ 


» این المنذر عن سعد بن آبي وقاص وان الزییر وابن عباس واسحاق وأبي 
ور وحکاه الخطايي عن آکثرالصحابت. وحکاه ابن عبد البر عن آيي سعید الخدري 


و 


وعائشة وعبدالّه بن جعفر وأّم حبيبة وعروة بن الزبیر والقاسم بن محمد والشعبي 
والنخعي وخارجة بن زید ومحمد ابن الحنفية» وحکاه التووي عن جمهور العلماء 
من السلف والخلف والمحدئین والفقهاء وعدٌ منهم غیر من قدمتا معاویة؛ وحکاه 
ان قدامة عن ابن جریج» وقد ذکرت فیما مضی مخالفة بعض الصحابة وانکارهم 
فیما تبقی رائحته بعد التلبس بالاحراي وتبعهم مالك رحمه ال . 

واحتجت المالکية بأمور» منها: آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم اغتسل بعد آن 
تطیب؟؛ لقوله في رواية ابن المنتشر: «ثم طاف علی نسائه» ثم أصبح محرما(؛ 
فان المراد بالطواف الجماع» وکان من عادته صلی اه تعالی علیه وسلم آن یفتسل 
عند کل واحدة» ومن ضرورة ذلك آن لا یبقی للطیب أثر . 


(۱) «صحیح البخاري» (06۲۷۰ واصحیح مسلم» (۱۱۹۲). 


() کتاب اطمج 


ومنها: آن قولها فیما روي عنها: «كأني آنظر الی وبیص الطیب في مفارق 
رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم»() ترید به بقایاالدهن المطیب الذي له 
بصیص, فزال وبقي آثر من غیر رافحة. 

ومنها: آن ذلك نما کان طیاً لا رائحة له تمسکاً برواية الأوزاعي؛ عن 


الزهري» عن عروة» عن عائشة 
لا بقاء له» آخرجه النسائي(6. 

ومنها: آن ذلك من خصاتصه صلی اه تعالی علیه وسلم؛ قاله المهلب 
وآبو الحسن بن القصار وأبو الفرج من المالکية» قال المهلب : نما خص بذلك 
لمباشرته الملائكة لأجل الوحي. 


> قال بعض روانه: يمني : 


ومنها: آن الطیب من دواعي النکاح» فنهی الناس» وکان هو آملك الناس 
لاربه ففعله» ورجحه ابن العربي لکثرة ما ثبت له من الخصائص في النکاح» وقد 
ثبت عنه آنه قال : «حبب [لي النساء والطیب» آخرجه النسائي من حدیث آنس0). 

ومنها: آن عمل آهل المدينة بخلافه. 

فهذه ستة آوجه اعتذروا به عن العمل بحدیث عائشة» وقد آجبت عن کل 
واحد منها» فأما قولهم بذهاب آثره بعد الاغتسال المتکرر فیرده ما في «البخاري» : 
«ثم صبح محرماً ینضخ طیبا* فهو ظاهر في آن رائحته کانت تفوح في حال 


() «صحیح البخاري» (۱۵۳۸). 
(0) «سنن الساني» (۲5۲۸) 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۳۹۹/۳). 
(0) «سنن الساني» (۳۹۳۹) 


(0) «صحیح البخاري» (۲3۷). 
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احرامه وأما ما ادعی بعض المالكية آن في الکلام تقدیماً وتأخیرا تقدیره: طاف 
علی نسائه ینضخ طیباء ثم آصبح محرماء فهو خلاف الظاهر» ویرده آیضاً ما جاء 
في رواية الحسن بن عبیداله» عن |براهیم عند مسلم: «کان |ذا آراد آن یحرم تطیب 
باطیب ما یجد ثم آراه في رأسه ولحیته بعد ذلك»( وللنساني وان حبان: 
«رآیت الطیب في مفرقه بعد ثلاث وهو محرم»( علی آن الاغتسال الذي ادعوه 
قد تتبعته کیرً في الرولیات فلم أجده» وهذا مما یژید ما ذکرناه في قولها : «فطاف 
في آزواجه؟ آنه لم یرد به الجماع» وانما کان الطواف لتجدید العهد وتعلیمهن مر 
المناسك . 

وأما قولهم: طیباه» قال 
اين العربي : لیس في شيء من طرق حدیث عانشة آن عینه بقیت» انتهی"۳. 

وهذا غیر مسلم لما رواه آبو داود وا 
عن عائشة قالت : «کنا نضمخ وجوهنا بالمسك المطیب قبل آن نحرم» ثم نحرم 
فتعرق فیسیل علی وجوهنا» ونحن مع رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم» 
فلا ینهان0 فهذا صریح في بقاء عین الطیب. ولا بقال: ان ذلك خاص 
بالنساء؛ لانهم أجمعوا علی آن النساء والرجال سواء في تحریم الطیب ذا کانوا 


أثرالطیب من غیر رائحة» برده قولها: «: 


شيبة من طریق عانشة بنت طلحة. 


وآما تولهم : انه کان ذلك طیباً لا رائحة له» فیرده ما في رواية عبد الرحمن 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۱۹۰). 

(۷) «صحیح این حبان» (۳۷2۸). 
(۳) انظر: «عمدة القاري» (۹/ ۱5۸). 
(6) انظر: «فتح الباري» (۳۹۹/۲). 


() کتاب اطمج 


ابن القاسم عند مسلم : «بطیب فیه مسك»()» وله من طریق [براهیم : «کأني آنظر 
لی وبیص المسك»(۰ وعند الشیخین من طریق الاسود: «بأطیب ما یجد»(؟» 


وهذا یدل علی آن قولها: «بطیب لا یشبه پرید آنه لا یفوقه شيء. 


وأما دعواهم الخصوصية فلا تثبت الا بدلیل» والاحتمالات لا تثبت بها 
الخصائص؛ ویرد دعواهم ما آخرجه آبو داود من طریق عائشة بنت طلحة عن عائشة 
حدیثها الذي ذکرناه سابقا*» وقد روی سعید بن منصور باسناد صحیح عن 
عانشة قالت: «طیبت آبي بالمسك لاحرامه حين حرم(*» وکذلك قولها: «طیبت 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم بيدي هانین) وفي روایة: «وآشارت 
بیدیها» ولا شك آن احرامها کان عقیب |حرامه صلی اه تعالی علیه وسلم» فلا 
خصوصية حیث ان الاصل بقاء الرائحة في یدیها؛ وهذا هو الجواب عن قولهم : 
ان الطیب من دواعي النکاج؛ فانه من تتمة استدلالهم بالخصوصية. ولولا ذلك 
لکان لهم آن یقولوا: کل من کان مالکاً لاربه جاز له التطیب» ولم یقولوا بذلك 
9 

وآما قولهم: ٍن عمل آهل المدينة علی خلافه» فیرده ما قدمناه آن سالماً 


وأخاه عبداله بن عبدالّه والقاسم بن محمد وعروة وخارجة بن زید وغیرهم کانوا 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۱۹۱). 
(0) «صحیح مسلم» (۱۱۹۰). 

(۳) «صحیح البخاري؛ (6۵۹۲۳: واصحیح مسلم؛ (۱۷94) 
() انظر: «فتح الباري» (۳۹۹/۳). 

(9) انظر: «فتح الباري» (۳/ 6۳۹۹ 

() «صحیح البخاري» (۱۷۰۵) 
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۰ - الحدیث التاسع : بو نی یه» عَنْ آيي یره عنْ 


یرون ذلك سنة» وهم هل المدینق نعم لو أجمع هل المدينة ولم یخالف آحد 
منهم في انکار ذلك لکان حجة عند من یقول بان (جماع أهل المدينة حجهٌ مطلقء 
سواء کانت مسألة اجتهادية آو کانت مما طريقه التقل والانتشار» والحق عند المحققین 
آنه لا حجة لاجماعهم الا فیما طریقه الانتشار کالأذان والصاع والمد؛ لاله لم یقم 
دلیل العصمة وفي مسألتنا لا (جماع أصل فافهم وال أعلم. 

* (الحدیث التاسع : بو حنيفة طفه) تابصه اللیث وابن جریج عند آبي 
داود!» (عن آبي الزییر) وقد آخرجه الشیخان من طریق عطاء(0) (عن جابر) بن 
عبدال الْصاري؛ وقد روی معنی حدیثه کثیر من الصحابة منهم ابن عباس؛ 
واین عم وأسمای وحفصة وعاتشة. وعمران؛ وأبو موسی؛ وکل هژلاء عند 
البخاري"۳ والبراء عند آبي یعلی باسناد رجاله رجال الصحیح(» وسهل بن حنیف 
عند الطبراني في «الکبیر»( باسناد رجاله موثقون» وسبرة بن معبد الجهني عند آبي 
داودا وأنس عند البزار باسناد صحیح» ولفظ حدیث جابر عن أبي داود قال : 
«آقبلنا مهلین مع رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم بالحج مفردا؛ وأقبلت عائشة 
مهلة بعمرة» حتی |ذا کانت بسرف عرکت؛ حتی ذا قدمنا طفنا بالکعبة وبالصفا 


(۱) «ستن آبي داودا (۰۱۷۸۵ ۱۷۸7). 

(0) «صحیح البخاري» (۰0۱۷۸9 واصحیح مسلم» (۱۲۱۷) 
(۳) انظر: «صحیح البخاري» (۰۱۵74 ۰۱95۰ 612۹۱ 
(8) #سند آبي یعلی» (۱3۳۷) 

(۵) «لمعجم الکیر» (۵1۱۳). 


(60 «ستن آييدارده (۱ ۰6۱۸۰ 


() کتاب اطمج 


آمر آضخابه آن بحلوا 
والمروت فأمرنا رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم آن یحل منا من لم یکن معه 
هدي قال: فقلنا: حل ماذا؟ قال: الحل کله» فواقعنا النساء» وتطینا بالطیب؛ 
ولبسناثابنا» ولیس بینا وبین عرفة لا آربع لیال() الحدیث» وفي لفظ للبخاري: 
«قدمنا مع رسول ال صلی الله تعالی علیه وسلم ونحن نقول: لبيك بالحج. فأمرنا 
رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم آن نجعلها عمرة ونحل" الحدیث(. 

(آن البي ی آمر آصحابه؛ يعني: من آحرم بالحج ولم یشق الهدي. وذلك 
آن البي صلی اثّهتعالی علیه وسلم قال لهم عند خروجهم من المدينة: «من أحب 
منکم آن یل بالحج فلیهل؛ ومن أحب آن یل بعمرة فلیهل»۳۳ ولذلك قالت 
عائشة: «خرجنا مع رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم فمنا من هل بعمرق 
ومنا من أهلٌ بحجة وعمرة» وأما قول جابر عند البخاري: «أهللنا آصحاب 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم في الحج خالصاً لیس معه عمرة* فهو |خبار 
عن آکثرهم. والا فقد ذکرنا من حدیشه عند آبي داود قال: «وأقبلت عائشة مهلة 
بعمرة وال آعلم . 

(آن یحلوا)؛ آي: بطواف بالبیت الحرام وبالسعي بین الصفا والمروة وحل 
بعد ذلك» وذلك لاثه قال: «أحلوا من احرامکم بطواف البیت وبین الصفا والمروة» 
وقصروا ثم آقیموا حلالاٌ. حتی |ذا کان یوم التروية فأهلوا بالحج» واجعلو التي 


(۱) «ستن آبي داود؛ (۱۷۸۵). 
(۷) «صحیح البخاري» (0۷۲۳۰. 
(6۳) «صحیح البخاري» (۱۷۸۳). 
(8) «صحیح البخاري؛ (۱91۲). 
(9) «صحیح البخاري» (۷۳۷). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفت 
شرح ام ابيِ 

ِ ۳ 7 
من |خرامهم بالعج. ویجْعَلو 
قدمتم بها متعق فقالوا: کیف نجعلها متعة وقد سمینا الحج؟»(۰ وفي روایة: 
«تنطلق الی منی» وذکر حدنا یقطر»(» وفي روایة: «لما لم یکن بیننا وبین عرفة 
الا خمس آمرنا آن نحل الی نسائنا؛ فتأتي عرفة تقطر مذاکیرنا المذي» فقال : قد 
علمتم آني آتقاکم له وأصدقکم وأبرٌکم» ولولا هديي لحللت کما تحلون فحلوا؛ 
فلو استقبلت من آمري ما استدبرت ما آهدیت»(. 


ومن هنا یفهم آن من ساق الهدي من الصحابة لم یحل من |حرامه حتی رمی 
الجمرة ونحر هدیه ثم حل» وقد جاء في حدیث جابر عند البخاري() آنه قال : 
«ولیس مع أحد منهم هدي غیر النبي صلی اه تعالی علیه وسلم وطلحة. وقدم علي 
من الیمن ومعه هدي» فقال: هلت بما آهل به النبي صلی الله تعالی علیه وسلم»» 
فهزلاء لم یحلوا من احرامهم بسیب ما معهم من الهدي ولذلك قالت حفصة 
للنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : «یا رسول الّه! ما شأن الناس حلوا ولم تحلل 
آنت من عمرنك؟ قال: اني لبدت رأسي» وقلدت هديي؛ فلا آحل حتی أنحر» 
وبقية الصحابة لما لم یکن معهم هدي آمرهم آن یحلوا. 

(من احرامهم) الذي کانوا یلبون فیه (بالحج) بدلیل ما ذکرنا سابقاً من لفظ 
جابر: لونحن نقول : لبيك بالحج» (ویجعلوها»؛ آي: یصرفوا احرامهم 


(۱) «صحیح البخاري» (۱93۸). 
(۷) «صحیح البخاري» (۱3۵۱). 
(6۳ «صحیح البخاري» (۷۳۰۷). 
() «صحیح البخاري» (۱59۱). 
(9) «صحیح البخاري» (۱۵37). 
(0) «صحیح البخاري» (۱9۷۰). 


() کتاب اطمج 


#۶ 
المعقود بنية الحج (عمرة)؛ آي: لی العمرة بأن یکتفوا بأفعالها نیکون فسخ الحج 
الی العمرة وقد قال بجوازه ابن عباس فیما رواه مسلم عن عطاء قال : کان ابن 
عباس یقول : «لا یطوف بالبیت حاج ولا غیر حاج الا حل» وکان یقول : هو بعد 
المعرف وقبله"۱ وعند عبد الرزاق قال: نا معمر» عن قتادة» عن آبي الشعثاء» 
عن ابن عباس قال: «من جاء مهلاًبالحج فان الطواف بالبیت یصیره لی عمرة 
شاء آو بی» قلت: الناس ینکرون ذلك عليك قال: همي سنة نبیهم وان 


رغموا». 

قال ان القیم(): وهو مذهب آهل بیت رسول الّه صلی ال تعالی علیه 
وسلم؛ ومذهب حبر الامة» ومذهب آبي موسی الاشعري ومذهب أحمد بن 
حنبل» ومذهب آهل الحدیث» ومذهب عبیداله بن الحسن العنبري قاضي البصرة 
ومذهب هل الظاهر . ۱ 

قلت : ومذهب آبي حنيفة وأصحابه ومالك والشافعي عدم استمرار جواز 
الفسغ» فلو أحرم بالحج لم یجز له عندهم فسخه |ٍلی العمرة ولا العکس . 

واعتذروا عن الأحادیث الواردة في الفسخ بأعذار ثلائة: 

آولها: آن الفسخ منسوخ. 

ثانیها: آنه مخصوص بالصحابة لا یجوز لفیرهم مشارکتهم» وذلك لما رواه 
عبدالثه بن الزییر الحميدي. نا سفیان» عن یحبی بن سعید» [عن] المرقع بن صيفي؛ 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۲4۵). 
() «زاد المعاد» (۲/ ۱۷۲). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


عن آبي ذر قال : کان الفسخ من رسول الّه ی لنا خاصة(» وقال وکیع: نا موسی 
ابن عبيدة» نا یعقوب بن زید» عن آيي ذر قال: لم یکن لأحد بعدنا آن یجعل حجته 
في عمرة» |نما کانت رخصة لنا آصحاب محمد ۳1 وعند آبي داود: «آن آبا 
ذر کان بقول: من حج ثم فسخها عمرة لم یکن ذلك الا للرکب الذین کانوا مع 
رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم»(۳. 

ثاللها : آن الأحادیث الواردة في الفسخ وجدناها معارضة لبعضهاء منها: 
آن حدیث عانشة رضي اه عنها فیما آخرجه البخاري عنها قالت : «خرجنا مع 
رسول ال صلی الله تعالی علیه وسلم لخمس لیال بقین من ذي القعدة؛ ولا نری الا 
الحج» فلما دتونا من مکة آمر رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم من لم یکن معه 
هدي |ذا طاف بالبیت وسعی بین الصفا والمروة آن یحل»() الحدیت - معارض 
بما آخرجه البخاري*) عنها آنها قالت: «خرجنا مع رسول اه صلی اه تعالی علیه 
وسلم في حجة الوداع» فمنا من هل بعمرق؛ ومنا من هل بحجة فقدمنا مکت 
فقال رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم : من حرم بعمرة ولم بهد فلیحلل» ومن 
آحرم بعمرة وأهدی فلا یحل حتی یحل بنحر هدیه» ومن هل بحج فلیتم حجّه» 
الحدیث. فهذه الرواية الأخيرة صريحة في دفع الفسخ . 

ومنها: ما آخرجه البخاري عن عبداله مولی آسماء بنت آبي بکر آنه کان 


(۱) «مسند الحميدي (۱۳۲). 
() انظر: «فتح القدیر» (۱۵۱/9) 
(۳) «ستن آبي داود" (۱۸۰۷). 
(8) «صحیح البخاري» (۲۹۵۲). 
(0) «صحیح البخاري» (۳۱۹). 


() کتاب اطمج 


یسمع آسماء تقولکلما مررت بالحجون: «صلی ال تعالی علی رسوله وسلم لقد 
نزلنا معه ههنا» ونحن یومثذ خفاف. قلیل ظهرنا» قليلة آزوادنا؛ فاعتمرت آنا 
وأختي عائشة والزییر وفلان وفلان» فلما مسحنا الییت أحللنا» ثم آهللنا من العشي 


بالحج!۱ - معارض لما رواه مسلم عن عروة عن عائشة قالت: «قد حج رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم فأول شيء بدا به حين قدم مکة له توضاًفطاف بالییت» 
ثم حج آبو بکر» وکان آول شيء بدا به لطواف بالییت» ثم لم تکن عمرة» ثم ذکر 
عن عمر وعثمان ومعاوية وعبداله بن عمر وعبداله بن الزییر مثل ذلك؛ حتی قال: 
ثم رآیت المهاجرین والأنصار یفعلون ذلك ثم لم تکن عمرة» وقد رأیت آأمي 
وخالتي حین تقدمان لا تبدًان بشيء آول من البیت تطوفان به ثم لا تحلان»(. 
وقد أجاب عن کل واحد من هذه المعارضات ابن القیم الجوزية في «الهدي 
النبوي»(۰ ولا شك آن آحادیث الفسخ قد وردت کثيرة بحیث لو یدعی التواتر 
لکان متجهاء والتعارض في بعضها لیس بقادح» مع آنه مرفوع» کما حققه ابن 
القیم» ودعوی النسخ غیر متجه بلا دلیل» وانکار الصحابة لا یکون ناسخاً لسنة 
رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم» غیر آن دعوی الاختصاص قوي لما تقدم» 
ولما آخرجه الدارمي وب داود وغیرهما عن بلال بن الحارث قال: «قلت : 
یا رسول اله! فسخ الحج لنا خاصة و لمن بعدنا؟ قال: بل لکم خاصة»(» ورجال 
|ٍسناده ثقات» وقد تصدی ابن القیم في توهین هذا الحدیث بما لا يجدي نفعا؛ لاله 


() «صحیح البخاري» (۱۷۹۲). 


(۷) «صحیح مسلم» (۱۲۳9). 
(۳) ازادالمعاد في هدي خیر العباد» لابن القیم (۲/ ۱۳۸ -۱44). 


(4) «سئن آبي داود؛ (۰)۱۸۰۸ واسئن الدارمي» (۱۹۰۸). 
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مر رس 


لبوت وما آظن آنه حمله علی التوهین 
الا عدم موافقته لما تصدی» فانه تصدی في تقریر وجوب الفسخ واستمراره (لی 
یومنا هذا» وأطال فیه» وحرر في آربع آوراق کبيرة هذا البحث» والحق أحق آن 
یتبع» واه آعلم . 

* (الحدیث العاشر: آبو حنيفة جه» عن آبي الزبیر) وقد آخرجه الشیخان 
من حدیث عطاء( (عن جابر خه) ابن عبداله الأنصاري» وأخرجه مسلم في 
حدیث جابر الطویل في صفة حجه صلی ال تعالی علیه وسلم من طریق محمد بن 
علي بن حسین (قال: لما آمر رسول ال ی بما آمر به في حجة الوداع) وقع 
عند مسلم: «حتی ]ذا کان آنحر طوافه علی المروة فقال : لو آني استقبلت من آمري 
ما استدبرت. لم أسق الهدي» وجعلتها عمرة؛ فمن کان منکم لیس معه هدي 
فلیحلّ» ولیجعلها عمرة» الحدیث"۳. 

(قال سراقة بن مالك) بن جعشم المدلجي: وقد مر ذکره في آحادیث القدر 
من کتاب الایمان (يا رسول الّه! آخبرنا عن) جواز ایقاع (عمرتنا) في آشهر الحج» 
فان النبي صلی اه تعالی علیه وسلم آمرهم بالفسخ لییین لهم جواز العمرة في آشهر 
الحج ؛ لان آهل الجاهلية کانوا ینکرون العمرة في آشهر الحج ویقولون: «ذا براً 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۱۷۸۰ واصحیح مسلم» (۱۲۱7) 
(0) «صحیح مسلم» (۱۲۱۸). 
۳( «صحیح مسلم! (6۱۲۱۸. 


آلتا اه آغ لاکّی؟ تَال: «مي لاه . 
+ ۶ #۰ 


الدبر وعفا الأثر وانسلخ صفر» فقد حلت العمرة لمن اعتمر/۰۳ فآراد البي 
صلی اه تعالی علیه وسلم دفع ما کانوا یعتقدونه. 

(آلنا خاصة) فلیس لاحد غیرنا آن یعتمر في آشهر الحج ([م للابد؟) فیجوز 
لکل شخص ذلك» (قال: هي)؛ أي: العمرة التي وقعت في آشهر الحج «لابد) 
فجعل اه تعالی تحصیل النسکین في آشهر الحح نعمة عظيمة علی العباد . 

وقد قال اين القیم وغیره: ان سوال سراقة نما کان عن جواز فسخ الحج 
ٍلی العمرة بدلیل آن سیاق السوال يقوي ذلك» وهذا ظاهر من عبارة مسلم التي 
قدمناها» ولنا آن نقول: ٍن سوال سراقة انما کان بالعقبة وهو یرمیها کما في 
*البخاري؟ من حدیث جابر» وهذا ید علی خلاف ما یل علیه سیاق مسلم» مع 
آن روایات مسلم لم تتفق علی ذلك السیاق» وقد جاء في بعض روایاته ما وافق 
البخاري في تعیین موضع السوال» وما عدلنا لی ما قلنا الا لأن الصحابة الکبار 
کلهم عرفوا اختصاص الصحابة بلفسخ» ومنهم آبو بکر وعمر» ولو فهموا مما آمروا 
به في حجة الوداع جواز استمرار الفسخ لما عدلوا عن ذك لما هم علیه من شدة 
الاتباع لهدي نبیهم صلی اه تعالی علیه وسلم» وقد صرح بعض الصحابة كأبي 
ذر وغیره آن ذلك خاص بالصحابة» وآقوی من ذلك ما قدمناه حدیث بلال بن 
الحارث. فانه صریح في السوال عن فسخ الحج من النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم» وجوابه صلی ال تعالی علیه وسلم علیه بالخصوصية بخلاف حدیث سراقة» 
قال : السوال فیه محتمل لما ذهبنا |لیه من تواتر جواز العمرة في آشهر الحج؛ 


(۱) «صحیح البخاري» (۱938). 
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ومحتمل لجواز استمرار الفسخ؛ ومحتمل لغیر ذلك» فالرکون الی ما لا یوجد 
الاحتمال فیه» ولا یتطرق التأویل الیه آولی وأوثق. 

وأما ما اعترض به ابن القیم آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم اعتمر قبل 
ذلك عمره الثلاث في ذي القصدة» فکیف یظن بالصحابة آنهم لم یعلموا جواز 
الاعتمار في آشهر الحج |لا بعد ما آمروا في حجة الوداع من الفسخ» وقد تقدم لذلك 
فعله ثلاث مرات؟(۲. 

فالجواب آن حالة حجة الوداع مخالفة للحالات السابقة» فما کانت العمر 
السابقة الا خالية عن لحاق الحح بعدهاء ففهموا منها جواز الاعتمار علی سبیل 
الافراد في آشهر الحج» وآما الحاق الحج بعدها فربما کان یمنعه العقل بناء علی 
آن العمرة في الأصل کانت ممنوعة في اعتقادهم في آشهر الحج. فبعد فعله 
صلی اه تعالی علیه وسلم لها فیهارآوا نها قائمة مقام الحج بدلیل آنهم کانوا یسمون 
العمرة الحج الاصغر. فلما کانت حجة الوداع وحصل الجمع بینها وبین العمرة قام 
احتمال الخصوصية في الارتفاق بالنسکین في الزمان المذکوره فأحوجهم ذلك 
لی السوال فأجابهم صلی ال تعالی علیه وسلم بجواز الارتفاق بهما واستمراره علی 
الابد . 

ومذا غاية ما یفهم من مجموع الادلة» فان ترجیح بعضها علی بعض همال 
لبعض الاحادیث ولا شك آن الجمع بین الاحادیث المتعارضة مهما آمکن مقدم 
علی الترجیح عند المحققین بناء علی آن الاعمال مقدم علی الاهمال» والعلم 
الحق عند الکبیر المتعال. 


(۱) «زادالمعاد في مدي خر العباد؛ لابن القیم (۷/ ۱۹۵ 


() کتاب اطمج 


۲ - الحدیث الحادي عشر: و حَنیةً له عَن الیّ عَنْ 


رل عَنْ عَایشَةً رضي ال عنها: ها قیشت» هي َُمع و 


ثم الاعتمار في آشهر الحج للفاقي سائغ؛ والمكي له ذلك ان لم یحج من 
عامه فأما من حج من عامه فیکره في حقه الاعتمار فیها عند الحنفية؛ لأئه یصیر 
متمتع؛ ولا تمتع ولا قران لمكي» فمن تمتع منهم و قرن کان عاصیاً سیئً؛ وعلیه 
دم جناية لا یأکل منه» ومو المرجح عندهم؛ وأجاز بعضهم للمكي الاعتمار فیها 
ولو حج من عامه؛ ولا یلزمه الدم لا آنه لا یدرك فضيلة التمتع؛ والیه جنح صاحب 
«النهایة؟ والقاضي آبو زید الدبوسي في «الأسرار»» وکره بعضهم للمکي الاعتمار 
فیها ولولم یحجٌ من عامه» وهذا قول مرجوح» واه أعلم . 

* (الحدیث الحادي عشر: بو حنيفة 4 عن الهیثم» عن رجل» عن 
عائشة رضي ال عنها) وحدینها هذا آخرجه البخاري مختصراً ومطولا وکذلك 
مسلم وغیرهما من طرق متعددة» منها: ما آخرجه البخاري من حدیث منصور عن 
ایراهیم عن الاسود عنها(» ومن حدیث هشام بن عروة عنه۳"» ومن حدیث أفلج 
ابن حمید عن القاسم عنها(۳» ومن حدیث الاعرج عن آبي سلمة عنها19» وغیرها 
من الطرق فالحدیث في أصله صحیح» وانما الکلام في هذا الاسناد یتوجه الی 
الهیثم» وقد قدمنا في کتاب الایمان ما قیل فیه» ویتوجه الی المجهول» فالاسناد 
من هذه الحيثية ركيك ج 


(آنها قدمت)؛ آي: مکة (وهي متمتعة)؛ آي: محرمة بعمرة» وقد ثبت عنها 


() «صحیح البخاري» (۱۵7۱). 
(۷) «صحیح البخاري» (۳۱۲) تعلیقاً. 
(۳) «صحیح البخاري» (۱۷۸۸). 
(8) «صحیح البخاري» (۱۷۳۳). 
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آنها آحرمت بالعمرة صریحاء وکذلك ژوي عنها نها قالت: «کنت ممن تمتع ولم 
یش الهدي»(» وکل ذلك نما روی عنها عروة» وبهذا جزم قوم في احرام عائشة 
رضي اه عنها ولا وروی القاسم عنها آنها قالت: «خرجنا مع رسول اه صلی اه 
تعالی علیه وسلم ولا نری الا الحج»۱» وفي رواية: «لا نذکر الا الحج»» وفي 
روایة: «مهلین بالحج» وروی الاسود وعمرة عنها: ولا نری الا آه الحج94, 
وکل الروایات في الصحیحین . 

والجمع بین هذه الروایات بآنها رضي اه عنها مع غیرها من الصحابة انوا 
آولاً محرمین بالحج؛ بناه علی ما کانوا یعهدونه من ترك الاعتمار في أشهر الحج؛ 
فخرجوا لا یعرفون الا الحج» ثم بین لهم انبي صلی ال تعالی علیه وسلم وجوه 
الاحرام وجوز لهم الاعتمار في آشهر الحج بقوله: «من أحب آن یه بعمرة 
فلیهلٌ ومن أَحبٍ آن یل بحج فلیهلٌ*۰۱ فعینت |حرامها للعمرة وهذا قولها: 
فکنت ممن هل بعمرة( في رواية عروة عنها. 

ویحتمل في الجمع ایضاً آن یقال : آملت عانشة بالحج مفرداً کما صنع 
غیرها من الصحابة. وهذا معنی قولها: لا نذکر الا الحج» وقولها: «مهلین 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۱7). 
() «صحیح البخاري» (۰6۲۹8 واصحیح مسلم» (۱۲۱۱). 
(۳) «صحیح البخاري؛ (۰6۳۰۵ واصحیح مسلم» (۱۲۱۱). 
(8) «صحیح البخاري» (۱۷۸۸) واصحیح مسلم» (۱۲۱۱) 
(0) «صحیح البخاري؛ (۱۵3۱: واصحیح مسلم» (۱۲۱۱) 
(0) «صحیح البخاري» (۳۱۷). 
() «صحیح البخاري» (۱۷۸7). 


(۷) کتاب ا. 
ِ 


بالحج»» ثم آمر النبي تا آصحابه آن یفسخوا الحج لی العمرة» ففعلت عائشة 
رضي ال عنها ما صنعوا» فصارت متمتعة» وعلی هذا ینزل حدیث عروة في قولها: 
«کنت ممن آهل بعمرة» ثم لما دخلت مکة وهي حائض ولم تقدر علی الطواف 
لاجل ما بها آمرها آن تحرم بالحج وهذان الوجهان آحسن مما ذهب لیه بعض 
العلماء من ترجیح رواية حدیث القاسم والأسود وعمرة علی رواية عروة. فانه 
لا یصار ٍلی الترجیح الا عند عدم |مکان الجمع . 

وانیا: آن جابر بن عبداثه قد جزم في حدینه آن عانشة رضي اه عنها آعلت 
بعمرة فصارت رواية عروة مزيدة بذلك وحدیث جابر عند مسلم» فاحرامها 
بالعمرة في آشهر الحج یسمی تمتعا؛ لأنها حجت في عامها. 

والمتمتع علی قسمین : متمتع ساثق الهدي» ومتمتع لم یسق الهدي؛ وقد 
مر في الحدیث السابی آن من کان ساق الهدي معه صلی ال تعالی علیه وسلم سواء 
کان محرماً بحج و عمرة لم یتحلل من |حرامه؛ وانما طاف بالبیت وبین الصفا 
والمروة؛ وبقي محرماً حتی حل بنحر هدیه بعدما رمی جمرة العقبة. الا آن الحنفية 
قالوا: ٍن هذا المتمتع لا بدَ له آن یحرم بالحج یوم التروية» والاحرام قبله أحبٌ» 
والمراد من کلامهم ذلك آن هذا حیث نوی العمرة وحدها وله وساق معه الهدي 
احتاج آخراً آن ينوي الحج» وانما کان هدیه مانعاً له عن التحلل من عمرته» بخلاف 
من لم یسق الهدي؛ فانه یطوف ویسعی» ثم یحلق و یقصر ویبقی بمکة حلالا 
حتی یحرم بالحج یوم الترویة. وهذا هو الذي آشارت به عائشة رضي ال عنها من 
فعل الصحابة الذین کانوا آحرموا بالعمرة. ففي «البخاري" من قولها قالت: «فطاف 
لذین کانو هلا بالعمرةبالیت وبین الصف والمروة ثم حوالحدیث(.. 


() «صحیح البخاري» (۱۵97). 
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۰» 


(وهي حانض) قد ثبت في أکثر روایات البخاري آنها رضي الله عنها حاضت 
بسرف بفتح السین المهملة وکسر الراء بعدها فاء: موضع بقرب مکة بینهما نحو من 
عشرة آمیال» (فآمرها النبي یْ)؛ أي: بقوله: «دعي عمرتك» وانقضي رأسك 
وامتشطي» واأعلي بحج»(۰ وفي بعض الروایات: «وآمسكي عن عمرتك»(» 
وجاء في رواية عنها: «فأمرني النبي صلی اه تعالی علیه وسلم آن آنقض رأسي 
وأمشط وأمل بحج» وأترك العمرت۳.. 

(فرفضت عمرتها)؛ أي: ترکتها وألقتها. وقد استدلٌ بذلك الکوفیون علی 
آن للمرأة ٍذا أهلّت بالعمرة متمتعة فحاضت قبل آن تطوف آن تترك العمرة وتهل 
بالحج مفردة کما صنعت عائشة» وانما یلزمها دم لرفض العمرت؛ کما حققه الشیخ 
علي القاري في «شرح المسند»0. 

وقال الجمهور في معنی قول التبي صلی ال تعالی علیه وسلم: #دعي 
عمرتك». آو «آمسكي عن عمرتك»۰ آو «ارفضي عمرتك؟: آن تترك التحلل منها 
وتدخل علیها الحج فتصیر قارنة. وقالوا: لا یلزم من نقض الرأس وامتشاطه ابطال 
العمرة بناه علی آنهما جائزان ما لم یدیا الی اتف لکن یکره الامتشاط لغیر عذر» 
وقال بعضهم: ان عاتشة رضي الله عنها کان بها عذر من آذی برآسها؛ فاییح لها 


() «صحیح البخاري» (۳۱۷). 
(0) «صحیح البخاري» (۳۱۲). 
(0۳0 «صحیح البخاري» (۳۱۹). 


(0) «شرح مسند أبي حیفة» للقاري (۱/ ۰0۸۹ 


(۷ کتاب الم 


کما آییح لکمب بن عجرة الحلق للاّذی» وقال بعضهم: لیس المراد بالامتشاط هنا 
حقيقة الامتشاط بالمشط؛ بل تسریح الشعر بالاصابع للخسل لاحرامها بالحج؛ 
لا سیما ان کانت لبدت رآسها» فلا ب مح غسلها الا بایصال الماء ٍلی جمیع شعرهاء 
ویلزم من هذا نقضه . 
قلت : وهذه الوجوه عند الانصاف کلها مردودة بناء علی آن الأصل في 
الامتشاط استعمال المشط» والاصل في ذلك نتف الشعر وعدم العذر المحوج [لی 
ذلك. وما آدري ما حملهم علی ذلك مع وضوح الاأحادیث, وأولوا کل لفظ ورد 
في روایات حدیث عائشة خلاف ما ذهبوا الیه. فقالوا: آما ما جاء من قولها للنيي 
لی الّه تعالی علیه وسلم : «یصدر التاس بنسکین؛ وآصدر بنسك؟»۰۳ وفي 
رواية: «کل أصحابك یرجم بحج وعمرة غيري»() وفي رواية: «اعتمرت ولم 
آعتمر»( وعند آحمد: «فآرجع آنا بحجة لیست معها عمرة؟*) فلا عبرة بذلك؛ 
لآن ذلك نما وقع في نفسها بغیر موجب بدلیل ما رواه مسلم في حدیث جابر: 
«آن عانشة رضي ال عنها هلت بعمرة حتی [ذا کانت بسرف حاضت؛ فقال لها البي 
صلی اه تعالی علیه وسلم: أهلي بالحج» حتی |ذا طهرت طافت بالکعبة وسعت؛ 
فقال: قد حللتِ من حجّكِ وعمرتك» قالت: یا رسول اله! ٍني أجد في نفسي آني 
لم آطف بالبیت حتی حججت. قال: فأعمرها من التعیم* ولمسلم من طریق 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۷۸۷) 
() «صحیح البخاري» (۱۷2۲). 
(6۳ «صحیح البخاري» (۱۵۱۸). 
(8) «مسند آحمد؛ (۱:9/۷) 


(0) «صحیح مسلم» (۰)۱۲۱۳ واستن آيي داود» (۱۷۸۰). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


طاوس عنها: فقال لها البي صلی اه تعالی علیه وسلم: «طوافك یسعك لحجك 
وعمرتك»( قالوا: فهذا صریح في آنها کانت رضي ال عنها قارنة لقوله : «قد 
حللتِ من حجكب وعمرتكِ»( قالوا: وانما آعمرها من التعیم تطبیباً لقلبها لکونها 
لم تطف بالبیت لما دخلت معتمرة» وقد وقع في رواية لمسلم عن جابر: «وکان 
البي صلی اه تعالی علیه وسلم رجلاً سهلا؛ [ذا هویت الشيء» تابعها علیه»(۳» 
قالوا: وآما ما قاله صلی ال تعالی علیه وسلم لها بعدما اعتمرت من التنعیم فقال: 
«هله مکان عمرتك»(۰ فمعناه العمرة المنفردة التي حصل لغیرها التحلل منها 
بمکة. ثم آنشزوا الحج منفردً؛ فعلی هذا فقد حصل لعانشة عمرتان فالعجب 
منهم اٍذ رجعوا عن ظاهر التصوص؛ والتفتواالی التأویلات» فلیت شعري ما آلجأهم 
ٍلی ذلك» والا فظاهر روایات حدیث عائشة 
وهي حانض» واستمر حیضها حتی جاء یوم عرفة؛ فانها تحل من احرام العمرت» 
وتحرم احراما مستأنفاً للحج» 
عمرتهاالتي رفضتها کم فعلته عانشة رضي الّه عنها» وهو المرجح عند الحفية بناء 
علی آن التفل پلزم بالشروع» وان شاءت سکتت عن قضانها پناء علی حدیث جابر 
في قوله: «وکان النبي صلی اه تعالی علیه وسلم رجلاً سهلا؛ ٍذا هویت الشيء» 
تابعها علیه؛ لان ذلك یفهم آنها لو لم تلم علی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 


تقتضي آن المرأة ٍذا قدمت مکة متمتعة 


اتي بأافعاله حتی تفرغ منه» ثم ان شاءت قضت 


0" «صحیح مسلم» (6۱۲۱۱. 
"۰ «صحیح مسلم؛ (۱۲۱۳). 
۳( «صحیح مسلم؛ (۱۲۱۳). 
() «صحیح البخاري» (۱۵97). 


() انظر: «صحیح مسلم» (۱۲۱۳) 


() کتاب اطمج 


ما آمرها بقضاء العمرة؛ ولکن هذا [خبار من رجل جنبي لم یطلع علی خطاب 
النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» ولم یسند» فهو من مراسیل الصحابة وعائشة 
رضي الله عنها آحبرت آنه صلی اه تعالی علیه وسلم قال لها: #هذه مکان عمرتك»» 
وهي التي وقع لها الامر» فهي آعرف بآمرها من غیرها؛ وال آعلم . 

* (الحدیث الثاني عشر: آبو حنيفة نب عن حماد» عن ابراهیم) قد 
ذکرت فیما مضی آن البخاري قد آ رج هذا الحدیث من طرق متعددة منها طریق 
منصورء عن ابراهیم النخعي(۰ (عن الأسود. عن عائشة رضي اه عنها: آنها 
قدمت) مکة في حجة الوداع حال کونها (متمتعة وهي حاتض)؛ آي: واستمر 
حیضها حتی کانت لبلة [الحصبة] کما جاء ذلك صريحاً في بعض 
عنها ولولا ذلك ما کانت هناك حاجة ٍلی رفض العمرة وهذا ظاهر . 

(قأمرما رسول ال بَلو4؛ أي: بأن تتحلل من |حرام عمرتها وترفضها کأنها 
لم تکن آحرمت (فرفضت عمرتها)؛ آي: ترکت آفعالها وخرجت عن احرامها 
وأنت بمحظورات الاحرام من نقض الرأس وامتشاطه» وذلك لما قررناه في الحدیث 
السابق» (واستأنفت الحج)؛ آي: شرعت في آفعال الحج شروعا مبتدتاً من ٍحرام 
له خاصة وساثر آعماله» وهذا ید صریحاً آنها احرمت احراما مستأتفا» لا آنها 
آدخلت |حرام الحج علی |حرام العمرة لدلالة لفظ الاستثناف علی ذلك . 


روایات البخاري 


() «صحیح البخاري» (۱۵1۱). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


حلی لذ فرفت من حجهّا» مرا آن تضدرٍلی 


(حتی ذا فرغت من حجها) في رواية البخاري : «حتی |ذا کانت ليلة الحصبة 
آرسل معي أخي عبد الرحمن»» وفي مسلم : «حتی |ذا نزلنا منی فتطهرت 
ثم طفت بالبیت» ونزل رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم المحصب فدعا 
عبد الرحمن»۰۳ وهذه الرواية آفادت آن عائشة رضي الّه عنها لم تطهر من حیضتها 
تلك لا یوم منی» ولیلة الحصبة هي التي ینزلها الحاج بعد فراغه من مناسك منی في 
الایام الثلاة من الرمي والبيتونة خارج مکة» ویسمی المحصب بطحاء مکة. 

(آمرها آن تصدر)؛ آأي: تخرج (للی التنعیم) بفتح الفوقية وسکون النون 
وکسر المهملة: مکان معروف خارج مکة علی آريعة آمیال من مکة الی جهة المدینق 
کما نقله الفاكهي(» والمرجح عند الحنفية آن بینه وبین مکة ثلائة آمیال» وقال آبو 
الولید الباجي: بینهما خمسة آمیال» وقال المحب الطبري: التتعیم آبعد من آدنی 
الحل الی مکة بقلیل» ولیس بطرف الحل» بل بینهما نحو من میل» ومن آطلق 
علیه آدنی الحل فقد تجوزء قال الحافظ : آو آرادبالنسبة لی بقية الجهات*» وروی 
الفاكهي من طریق عبید بن عمیر قال: نما سمي التنعیم لأن الجبل اي علی یمین 
الداخل یقال له: تاعم والذي علی الیسار یقال له: منعم» والوادي نعمان9» 
وروی الأزرقي من طریق ابن جریج قال: رآیت عطاء یصفٌ الموضع الذي اعتمرت 
منه عانشة» قال: فأشار لی الموضع اي ابتتی فیه محمد بن علي بن شافع المسجد 


() «صحیح البخاري» (۳۱۷). 

"۰ «صحیح مسلم؛ (6۱۲۱۱. 

(۳) انظر: «آخبار مکة» للفاكهي (۷/ ۳۹۷). 
() انظر: «فتح الباري» (۱۰۷/۳). 

(0) «آخبار مکة» للفاكهي (۷/ ۲۸۷) 


(۷) کتاب | 
ِ 


الذي وراء الاکمة» وهو المسجد الخرب" ونقل الفاكهي عن اين جریج وغیره 
آن ثمة مسجدین یزعم آهل مکة آن الخرب الأولی من الحرم» وهو الذي اعتمرت 
منه عائشة۰ وقیل: هو المسجد الأبعد علی الاکمة الحمراء» ورجحه المحب 
الطبري؛ وقال الفاكهي: لا آعلم الا آني سمعت ابن آبي عمر یذکر عن آشیاخه بأن 
الاول هو الصحیح عندهم"۰ قال الملا علي: وقیل: بین مسجدها وبین آنصاب 
الحرم غلوة سهم؛ انتهی . 

واستدل العلماء بحدیث عائشة علی تعین الخروج لی الحل لمن آراد العمرة 
ممن کان بمکة وهو المرجح عند العلماء» ولهم قول آخر بجواز العمرة وصحة 
|حرامها ذا لم یخرج المكي |لی الحل» وانما علیه دم لترکه المیقات واستدل 
علماء الحنفية علی آن أَفضل جهات الحل للاعتمار النعیم» ووافقهم بعض الشافعية 
والحنابلة وذلك لنص النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم به» وأما ما رواه آحمد من 
طریق ابن آبي مليكة عنها في هذا الحدیث قالت: «ثم آرسل لی عبد الرحمن بن 
آبي بکر فقال: احملها خلفك حتی تخرج اٍلی الحرم» فواه ما قال: یخرجها الی 
الجعرانة ولا الی التنعیم»0 فهي کما قال الحافظ : رواية ضعيفة لضعف آبي 
عامر الخراز الراوي له عن ابن آبي ملیکت. ویحتمل آن یکون قوله: «فوالثه ۰۰ .الخ» 
من کلام مَن دون عائشة قاله متمسکاً برواية ما جاء: «فآخرجها من الحرم(۳ فهي 


(۱) *آخبار مکةه للازرقي (ص: ۰۲۰۸ ۲۰۹). 
(۷) «آخبار مکة؟ للفاكهي (۷/ ۳۹۷) 

(۳) «آخبار مکة؟ للفاكهي (۷/ ۳۹۷) 

(8) «مسند آحمد؛ (۲/ ۲4۵). 


(9) انظر: «شرح معاني الثار» (۳۷۸۸). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


وان کانت مطلقة» لکن الروایات المقیدة بالتتعيم مقدمة علی المطلقة فهو آولی» 
ولا سیما مع صحة أسانیدها؛ واه أعلم(. 

وقال الشافعي : آفضل بقاع الحل للاعتمار الجعرانة؛ لان اليبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم آحرم منها؛ ثم التنعیم؛ لأئه صلی ال تعالی علیه وسلم آذن لعائشة 
رضي ال عنها منها» وتعقب بأن الاعتمار من الجعرانة کان حین رجع من الطاتف 
مجتازاً ای المدينة» فکان ذلك آقرب لیه فلا یدلٌ علی الأفضلية. 

وقال الموفق في «المغني»( عن آحمد: ٍن المكي کلما تباعد في العمرة 
کان عظم لأجره» انتهی . 

ٍذا علمت هذا فاعلم آن البي صلی اه تعالی علیه وسلم قال لعانشة: «فاذا 
طهرت فاخرجي الی التعیم فأهلّي ثم انا بمکان کذاء ولکنها علی قدر نفقتك» 
آو نصبك» آخرجه البخاري"۰ واوه هنا لمجرد العطف بدلیل ما آخرجه الدارقطني 
والحاکم من طریق هشیم عن ابن عون بلفظ : «ٍن لك من الأجر علی قدر نصبك 
ونفقتك»( بالواو للعطف» واستدل به بعض العلماء علی آن الاعتمار لمن کان 
بمکة من جهة الحل القريةآقل جرا من الاعتمار من جهة الحل البعیدة» وهو ظاهر 
اللفظ الذي نقلناه» فمن هنا یفهم آنه لا یتعین التنعیم للاحرام بالعمرة منه لأهل 
مکة. خلافً لما حکاه القاضي عیاض عن مالك فانه عینه هل مكة. قال النووي: 


() انظر 
(۷) "المغتي» لابن قدامة (/ ۳۵۳). 


الباري» (۳/ 0۰۷ 


(۳) «صحیح البخاري» (۱۷۸۷) 
(6) «المستدر؛ (۰)۱۷۳۳ واستن الدارت 


() کتاب اطمج 


مع آخیها عبٍّ الرخمَن. 
۲ # 

وهذا شاذ مردود). 

قلت : وذلك لما دلٌ علیه اللفظ الذي قدمناه آن الفضل في زيادة التعصب 
والتفقة» قال النووي: ظاهر الحدیث آن الواب والفضل في العبادة یکثر بکشرة 
النصب والنفقة» قال الحافظ : ومو کما قال» لکن لیس ذلك بمطرد؛ فقد تکون 
بعض العبادة آخف من بعض» وهي آکثر فضلاً وثوبً بالنسبة لی الزمان کقیام ليلة 
القدر بالنسبة لقیام ليالي رمضان غیرها» وبالنسبة للمکان کصلاة رکعتین في المسجد 
الحرام بالنسية لصلاة رکعات في غیره» وبالنسبة الی شرف العبادةالماليةوالبدنية 
کصلاة الفريضة بالنسبة الی أکثر من عدد رکعاتها و آطول من قراءتها. ونحو ذلك 
من صلاة نفلت یرهم من الزكة بالنسبة الی أکترمنه من صدقة لتطوع» آشار 
ٍلی ذلك ان عبد السلام في «القواعد» قال: وقد کانت الصلاة قرة عین النيي 
صلی ال تعالی علیه وسلم وهي شاقة علی غیره؛ ولیست صلاة غیره مع مشقتها 
مساوية لصلاته مطلقاً؛ انتهی(. 


(مع آخیها عبد الرحمن)؛ يعني: من آبي بکره وه م رومان والدة عائشة 
فهو شقیقها وکان اسمه: عبد الکعبة» فغیّره اللبي صلی ال تعالی علیه وسلم. 
وتأخر اسلامه ٍلی یام الهدنة» فأسلم وحسن اسلامه قال آبو الفرج في 


«لأغاني»۳: لم یهاجر مع آبیه؛ لأنه کان صفیرآن وخرج قبل الفتح في فتية من 


() «شرح صحیح مسلم» للتووي (۸/ ۱۵۳) 
() انظر: «فتح الباري» (۳/ ۰63۱۱ 
(۳) «الاغاني: الفرج الأصبهاني (4/ 4۸۷ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قریش الی المدينة منهم معاوية فأسلموا» آخرجه الزییر بن بکار عن اين عيينة عن 
علي بن زید بن جدعان . 

قال الحافظ(: وفیما قال نظرء والذي یظهر آنه کان مختارا لذلك لکونه 
لم یدخل مع آهل بیته فيالاسلام وخرج» وقیل: انا أسلم یوم الفتح ویقال: 
نه شهد بدرا مع المشرکین» وهو آسن ولد آبي بکر» قال الزیبر بن بکار: کان رجلا 
صالحاً؛ وفیه دعاب وروی عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري؛ عن ابن المسیب 
في حدیث ذکره: وکان عبد الرحمن بن بي بکر لم تجّب علیه كذبة قط . 

قال این عبد البر: کان شجاعاً راماً حسن الرمي» وشهد اليمامة 
سبعة من آکابرهم» ولما خطب مروان في أخذ الييعة لزید بعد موت معاوية 
قال عبد الرحمن : أهرقلیة؟ کلما مات قیصر قام قیصر مکانه» لا نفعل وال ید 
فبعث الیه معاوية بعد ذلك بمتة آلف فردها وقال: واه لا آبیع دی 
الی مكة فمات بها قبل آن تتم البيعة لیزید» فکان موته فج 
علی عشرة آمیال بمکة. فحمل الی مكة فدفن بها» ولما بلغ عاشة خبره خرجت 
حاجْة فوقفت علی قبره. فبکت وأنشدت ییات متمم بن نويرة في آخیه مالك : 
من الدهر حتی قیل لن یتصدعا 
فلس تفرتناک‌آني ومالکآ بطول اجتماع لم تست ليلة معا 


وکتسا کت دفاني جذب ۳ 
ثم قالت: لو حضرتك لدفنتك حیث مت ولما بکيتك» ومات سنة ثلاث 
وخسین؛ وقیل: آربع» وقیل: خمس» وقیل: ست؛ وقیل: ثمان وخمسین» 


واه آعلم . 


(۱) انظر: الاصابة في تمییزالصحایة» (۷/ ۱۹۹ و۲۰۰). 


() کتاب اطمج 


* (الحدیث الثالث عشر: آبو حنيفة مقه» عن الهیلم» عن رجل) ومع 
جهالة هذا الرجل لا یصح |سناد هذا الحدیث لکن یزیده الحدیث الأتي» فان 
ٍسناده جید جذا» مع آن لهذا الحدیث شاهداً عند مسلم من حدیث جابر قال: فیح 
رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم عن عائشة بقرة یوم التحر؛( (عن عائشة 


رضي اه عنها: آن رسول ال بح؛ أي: آمر بالذبح () سبب (رفضتها)؛ 
آي: ترل عانشة رضي اه عنها (العمرة بقرة) وانما ذبح البقرة عنها مع (جزاء الکبش 
اختیارا للانضل ولا یقال : هذه البقرة المذبوحة هي التي وقع الاشارة البها فیما 
آخرجه الشیخان قالت: «فلما کنا بمنی آتیت بلحم بقر» فقلت: ما هذا؟ قالوا: 
ضحی رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم عن آژواجه بالبقر»۰ وفي رواية: 
«بالبقرة» فلا یکون ذلك خاصّاً عن عائشة؛ لأنا نقول: ان تلك البقرة نما هي 
آضحية عنهن» ولاجل هذا آدخل علیهن من لحم البقرة حیث یسنْ الاکل من 
الاضحية کمایس الاکل من هدي القارن والمتمتع» وصراحة ذکر الأضحية یمنع 
حملها علی غیرها مع آنها بعد رفضها لاحرام العمرة نما کانت مفردة بالحج» فلیس 
علیها هدي قران ولا تمتع . 


فان قلت : فقد اختلف الرواية عن جابر» فروی یحبی بن سعید الأموي؛ 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۳۱۹). 
(۲) «صحیح البخاري» (91۸) واصحیح مسلم» (۱۲۱۱) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۰ - الحدیث الرابع عشر : یو خن 


2 قفی مَنْ عبّد ال عَنْ 
ا آر رقصیا 


۶ 


رنعی بن جراش» عَنْ اش رضي ال عنها: آن 
مر دم 


* ب ۰ 


عن آبیه» عن ابن جریج» عن آبي الزبیر» عن جابر: #نحر الثبي صلی الله تعالی علیه 
وسلم عن نسائه۲» وروی محمد بن بکر ویحبی بن زکریا بن أبي زائدة عن اين 
جریج. عن آبي الزییر» عن جابر بلفظ : «نحر عن عائشة»6 فهذا الاختلاف 
يقتضي رفع خصوصية البقرة المذبوحة بعائشة , 

قلت: لا شك آن المرجح عند المحدئین آن رواية الکثیر مقدم علی رواية 
ة المشتركة بل نقول: ذبح اليي صلی اه 
بقرة لرفضها العمرة» وذبح عن نسائه أضحية لهن بقرة 


الواحد ثم انا مع ذلك لا نتفي تلك | 
تعالی علیه وسلم عن عائشة 
آخری» فتنبه . 


* (الحدیث الرابع عشر: آبی حنيفة خیه» عن عبد الملك) بن عمیر بن 
سوید الفرسي بالفاء اللخمي الكوفي» وقد مر ذکره في الحدیث السادس والعشرین 
من کتاب الایمان» (عن ربعي) بکسر الراء وسکون الموحدة وکسر العین المهملة 
(ابن حراش) بکسر المهملة وتخفیف الراء في آخره شین معجمة» وقد مر ذکره في 
الحدیث الحادي عشر من کتاب الایمان (عن عائشة رضي اه عنها: آن النبي کف 
آمر لرفضها العمرة بدم) بذبح یذبح عنهاء وبه قال الکوفیون آن المرأة [ذا رنضت 
عمرتها وتحللت منها ثم أحرمت بحج حراماً مستأنفا فانه یجب علیها دم جناية. 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۳۱۹). 


(۷) امسند آحمد» (۳۷۸/۳). 


() کتاب اطمج 


من ختاده من 


۲ - الحدیث الخامس عشر: بو 


عن الاشود عَنْ ءیش رضي اه عنها : أنها ال : بان 


فان قلت: قد ثبت عند البخاري" وغیره في حديتها: افاملّت بعمرة مکان 


عمرتها» فقضی ال حجها وعمرتها» ولم یکن في شيء من ذلك هدي؛ ولا صدقة» 
ولا صوم؟» وهذا خلاف ما ثبت في «المسند». 

قلت: قوله : افقضی ال حجها وعمرها» مدرج من قول عروة وقوله: «ولم 
یکن في شيء من ذلك ۰..لخ) مدرج من کلام هشام» وذلك لما وقع عند مسلم : 
افقضی ال حجها وعمرتها»» قال هشام: «ولم یکن في شيء من 
ذلك . . .الخ»(۰ فهذا صریح في |دراج کل من الجملتین» فلذا کان کذلك کان 
قول هشام |خبارا عما آل الیه علمه» ولیس بحجة؛ لانه لم یسند في ذلك [لیها؛ 
وکذلك وقع عند البخاري في آبواب الحیض عن هشام؛ عن آبیه من حدیثها فقال 
في آخره: قال هشام: «فلم یکن في شي» من ذلك ...الخ»(۰۳ فعلی هذا یرجج 
ما ثبت عنها صریحاً دون ما یحکم علیها ظتاً وتخمین؛ فیتعین ذبح البقرة عند رفضها 
للعمرة» وال أعلم. 

* (الحدیث الخامس عشر: آبو حنيفة تیه» عن حماد» عن ابراهیم» عن 
الأسود؛ عن عائشة رضي اثّه عنها: آنها قالت: یا نبي الا بصدر)؛ آي: برجع 
(الناس)؛ آي : الصحابة الذین حجوا معك وقد فازوا (بحجة وعمرة» وآصدر 


(۱) «صحیح البخاري (۱۷۸7). 


(0) «صحیح مسلم» (۱۲۱۱). 
(۳) «صحیح البخاري» (۳۱۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


حجة؟ .فلع روخن بن 


بحجة؟)؛ آي: آرجم بحجة مفردة عن العمرة؛ وهذا صریح في لها خالفت 
الآخرین من الصحابة من ترکها لعمرتها واقتصارها علی حجهاء وهذا هو الذي 
یفهم من حدیث عائشة رضي ال عنها» نعم رویت عنها آلفاظ یسیر: باین هذا 
المقصود. وذلك کقوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «طوافك یسعك لحجكك 
وعمرتكی»» وهذا وان کان یشیرالی آنهالم تترك عمرتها» وانما آدخلت علیها (حرام 
الحج. لکن ینافیه تقریرالليي صلی اه تعالی علیه وسلم لها في مقالتها؛ ٍذ لم ینکر 
علیها في ذلك» بل قال لها بعدما فرغت من عمرتها من التتعیم : «هله مکان 
عمرتك»۰ وتأویل اللفظ الواحد آولی من تأویل روایات من الأحادیث الکثيرة 
الصحيحة الدالّةَ علی خلاف ذلك» وقد مر کلامنا في هذا البحث في آخر الحدیث 


الحادي عشر . 

(فأمر النبي ی عبد الرحمن ین آبي یکر فقالل:) یستفاد منه جواز الخلوة 
بالمحارم سفراً وحضرا؛ وارداف المحرم محرمه معه» وذلك لما رواه عبد الرحمن 
ابن آبي بکر عند البخاري قال: «آمرني النبي صلی اه تعالی علیه وسلم آن آردف 
عانشة وأعبرها من التعیم»۱» وقد آخبرت عائشة رضي اه عنهافیما آخرجه 
مسلم عنها قالت: «فآردفتي خلفه علی جمل له قالت: فجعلت أُرفع خماري 
آحسره عن عنقي» فیضرب رجلي بعلة الراحلة فقلت له: وهل تری من حد؟»۱» 
وعند مسلم آیضاً قالت: «فأمر عبد الرحمن فأردفتي علی جمل له» قالت: فاني 
لاذکر وآنا جارية حديثة السن آنعس فیصیب وجهي مزخرة الرحل حتی جتنا 


(۱) «صحیح البخاري» (۲۹۸۵). 
(0) «صحیح مسلم» (۱۲۱۱). 


() کتاب اطمج 


الی التنعیم»(0. 

(انطلق بها)لی التتعیم» وعند آيي داود في روایته بعد قوله: ٍلی لتتعیم): 
«فٍذا هبطت پها من الأكمة فلتحرم فانها عمرة متقبلة»(0» وزاد آحمد في روایته ل: 
«وذلك لیلة الصدر وهو بفتح المهملتین؛ آي: الرجوع من منی» (فلتهل)؛ أي: 
لتحرم بعمرة. 

(ثم لتفرغ منها)؛ أي: من آفسال عمرتها من الطواف بالبیت والسعي بین 
الصفا والمروت (ثم لتعجل علي)؛ أي: بالوصول حتی لا نتقطع عما آردناه من 
الارتحال (فاني آنتظرها ببطن العقبة) وهي عقبة بمکة واقعة علی طریق المدینق» 
ووقع عند البخاري۳: «فن زلنا المحصب فدعا عبد الرحمن بن أيي بکر فقال: 
اخرج بأختك من الحرم» فلتهلٌ بعمرة» ثم افرغا من طوافکما؛ آنتظرکما مهنا؛ 
فأتینا فی جوف اللیل فقال : فرغتما؟ قلت: نعم» فنادی بالرحیل فی آصحابه»؛ 
وعند مسلم*۹: «فقبلنا حتی آتیناه وهو بالحصبة» وفي رواية للبخاري*): «قالت 
عائشة: فلقيني النبي صلی اه تعالی علیه وسلم وهو مصعد من مکتء وأنا منهبطة 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۲۱۱). 
(۲) «سئن آبي داود؛ (۱۹۹9). 


(۳) «صحیح البخاري؛ (۱۷۸۸). 


(8) «صحیح مسلم» (۱۲۱۱). 
(0) «صحیح البخاري (6۱۵۱۱. 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


علیها؛ آو آنا مصعدة وهو منهبط منهاا؛ ومفاد هذه الروایات مختلف جدا کما 
ستراه» ولم أجد لأحد کلاماً یجمع بين هذه الروایات الا القاضي عیاض قال: ٍن 
لقاء» صلی ال تعالی علیه وسلم لعائشة کان حین انتقل من المحصب؛ کما عند 
عبد الرزاق : آنه صلی ال تعالی علیه وسلم کره آن يقتدي الناس باناخته بالبطحاء؛ 
فرحل حتی آناخ علی ظهر العقبة و من ورائها ینتظرهاء قال: فیحتمل آن یکون 
لقاژه لها کان في هذا الرحیل» وآنه المکان الذي عینته في بعض الروایات آنه 
صلی اه تعالی علیه وسلم قال لها: «موعدك بمکان کذا وکذا) انتهی۱» 

وهذا ایضاً غیر مخلص عن الاشکال» فان لقاء» [یاها بظهر العقبة ينافي 
قولها: «حتی آتنه وهو بالحصبة»» وينفي کل من هذین القولین قولها: "فلقينيالني 
صلی الّه تعالی علیه وسلم وهو مصعد . . .الخ»۰ وهو رواية الاسود عنها(. 

قال ابن القیم: فان کان حدیث الاسود هذا محفوظاً فصوابه: «لقیز 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم وآنا مصعدة من مکة وهو منهبط [لیها؛ فان 
طافت وقضت عمرتها ثم اصعَدّت لمیعاده» فوافته قد خذ في الهبوط لی مکة 
لطواف الوداع فارتحل وأذّن في الناس بالرحیل» قال: ولا وجه لحدیث الاسود غیر 


هذل. 


قلت : ومع ذلك فلا شك لمنافاته لقولها: «حتی آتیناه وهو بالحصبتة". 
واعترض ابن القیم علی ما نقلناه عن القاضي عیاض في قوله : «حتی آناخ علی ظهر 
(۱) انظر 


(0) انظر: «صحیح البخاري» (۱07۱) 
6۳ «زاد السعاد» (۷/ ۲۹۵) 


الباري» (۳/ 1۱۳). 


() کتاب اطمج 


العقبة» بقوله: انه صلی اه تعالی علیه وسلم لم یخرج من العقبة أصاك وانما خرج 
من آسفل مكة من الثنية السفلی بالاتفاق» ثم قال": والذي کأنك تراه من فعله 
صلی اه تعلی علیه وسلمآنهنزلبالمحصب وصلی به الظهر والعصر والمفرب 
والعشاء» ورقد رقدة هنالك» ثم نهض الی مکة وطاف بها طواف الوداع لیا ثم 
خرج من أسفلها ٍلی المدينة ولم یرجع الی المحصب کما زعمه ابن حزم» وذلك 
لقولها: «فقضی الّه العمرت وفرغنا من طوافنا من جوف اللیل» 
فقال: فرغتما؟ قلنا: نعم» فادن فی الناس بالرحیل» فمر بالیت فطاف به» ثم 
ارتحل متوجهاً(لی المدینة»۳)» قال: فهذا من أصح حدیث علی وجه الأرض؛ 


انتهی . 


فالحاصل آن رواية الأسود لم تکن محفوظة عند کثیر من المحدئین» 
وأشکلت علیهم |(شکالاً ثیرآ؛ وآما وله صلی اه تعالی علیه وسلم : «آنتظرکما 
ههناا؛ يعني: بالحصبة. وقوله: #انتظرها ببطن العقبة*» فالجمع بینهما قریب 
الحصول بأنه صلی اه تعالی علیه وسلم قال لهما ولا بالانتظاربالحصبة ثم نعشي 
صلی اه تعالی علیه وسلم |بطاه‌هما علیهفقالبانتظاره لهما یطن العقبة» ومع ذلك 
فلم یبطاء بل آسرعا ووجداه صلی اه تعالی علیه وسلم في منزله بالمحصب 
فارتحل بهما والناس۰ ومر بالییت وطاف به للوداع» وتوجه صلی ال تعالی علیه 
وسلم ٍلی المدینة . 

ولقائل آن یقول: کیف وعدهما بانتظاره ببطن العقبة» وهو لم یرتحل من 
طریقها؟ کما نقلناه عن ابن القیم» ویمکن آن یجاب بأنه صلی اه تعالی علیه وسلم 


(۱) «زاد المعاد» (۷/ ۲5۵ 
(۲)_آخرجه الييهقي في «السنن الکبری» (۱۰۰۲4) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۷ - الحدیث السادس عشر : بو حَنفة نفنه» عَن مخت بُن 
لکد عَنْ آبي اد و و ی 
ریما هم بالارتحال من طریقها حال وعده لهما؛ ثم لم یترجح له ذلك» فارتحل من 
آسفل مکة وال أعلم. 

* (الحدیث السادس عشر: آبو حنيفة لب عن محمد بن المنکدر) وقد مر 
ذکره في الحدیث السایع والأربعین من کتاب الصلای واعلم آن هذا الحدیث قد 
آخرجه أصحاب الکتب الستة وغیرهم من طرق متعددة: 

منها: طریق یحبی ین آبي کثیر عن عبداله بن آبي قتادة» عن أبیه(0. 

ومنها: طریق عبد العزیز بن رفیع» عن عبداله» عن أییه۳۳» وقد روی عن 
عبداله عثمان بن موهب وآبو حازم*. 

ومنها: طریق صالح بن کیسان» عن آبي محمد مولی آبي قتادة» عن آبي 
قتادة٩).‏ 

ومنها طریق مالك عن زید بن آسلم» عن عطاء 

ولم أجد من طریق محمد بن المنکدر (عن آبي قتادة) فیما کان عندي من 
في سنة لائین ومشة من الهجرةء 


احدی وثلائین» وسته بوم توفي نیف وسبعون سنةء کما ذکره ابن الأثیرفي «جامع 


ن یسار» عن آبي قتادة*). 


المسانید» ومحمد بن المتکدر ت 


(۱) انظر: «مستخرج آبي عوانة» (۲۹۲۳) 
60 «صحیح مسلم» (۱۱۹3). 
(6۳ «صحیح البخاري» (060۷). 


(8) «صحیح البخاري» (۱۸۲۳): واصحیح مسلم» (۱۱۹) 
(0) «صحیح البخاري» (948۱) 


() کتاب اطمج 


توفي آبو قتادة سنة آربع وخمسین علی الأصح؛ فرواية محمد بن 
المنکدر عنه منقطعة؛ فانه لعله ولد یوم وفاته. و ولد ولم یبلغ سن الرواية والتحمل؛ 
وال آعلم . وآبو قتادة یسمی الحارث؛ ویقال: عمرو. و[یقال: ] النعمان بن ربعي 
پکسر الراء وسکون الموحدة بعدها مهملة بن بلدمة بضم الموحدة والمهملة بینهما 
لام ساكنة السلمي المدني؛ شهد حدا وما بعدها؛ ولم یصح شهوده بدرآ؛ وکان 
یقال له: فارس رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم. وثبت عند مسلم") آنه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : «خیر فرساننا آبو قتادة» وخیر رَجالتنا سلمة بن 
الاکوع» 
(قال: خرجت)؛ يعني: عام الحدييية لما صرح به في روایات البخاري» 
وأما ما وقع عند البخاري" في بعض روایاته: «آن رسول اه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم خرج حاجّا فخرجوا معه» فصرف طانفة منهم» فیهم بو قتادة فقال: خذوا 
ساحل البحر حتی نلتقي؛ فأخذوا ساحل البحر» فلما انصرفوا آحرموا کلهم» الا 
آبو قتادة لم بحرم فلا (شکال في قوله: «خرج حاجًَّ" مع ما قدمناه آن ذلك 
بالحدييية؛ فان الراوي آراد بقوله: «حاجّا4؛ أي: محرما وذلك من المجاز الشائع؛ 
والحج في الاصل تصد البیت. فکأنه قال: خرج قاصداً لبیت» ولهذا یقال 
للعمرة: الحج الاأصغر وعند البيهقي من رواية محمد بن آبي بکر المقدمي» عن 
آبي عوانة بلفظ : خرج حاماً و معتمرآ۳ فتبین آن الشك من آبي عوانة؛ وقد 


جزم یحی بن آبي کثیر بأن ذلك کان في عمرة الحدیبی وهذا هو المعتمد. 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۸۰۷). 
(۷) «صحیح البخاري» (۱۸۲4) 


(۳ «الستن الکبری» (0۲۳۰) 
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في رفط من آضحاب ال مه لس في الوم حَلالْغّري» . 

(في رهط)؛ أي: جماعة (من أصحاب النبي یمس في القوم حلال 
غيري) وذلك لان النبي صلی اه تعالی علیه وسلم لما خرج في عمرة الحدیبية» 
وبلغ الروحاء - وهي من ذي الحليفة علی آربعة وئلائین میلاً ‏ آخبروه آن عدواً من 
المشرکین بوادي 
فیهم آبوقتادة الی جهتهم ليأمن شرهم. وهذا هو الذي وقعت الیهالاشارة في بعضص 
روایات حدیث آُبي قتاد8(): «فأنشنا بعدو بغيقة» فتوجهنا نحوهم! وغيقة بفتح 
الغین المعجمة وسکون التحتية وقاف مفتوحة ثم هاء. قال السكوني: هو ماء لبني 
غفار بین مکة والمدینة» وقال یعقوب : هو قلیب لبني ثعلبة یصب فیه ماء رضوی 
ویصب هو في البحر» فلما آمنوا ذلك لحق آبو قتادة وأصحابه بالنبي ی فأحرموا 
الا هو فاستمر حلالا؛ لئه[ما لم یجاوز المیقات واما لم یقصد العمرة؛ وبهذا 
پرتفع الاشکال الذي ذکره آبر بکر الاثرم» قال: کنت آسمع أصحابن یتعجبون من 
هذا الحدیث ویقولون: کیف جاز لابي قتادة آن یجاوز المیقات وهو غیر محرم؟! 


یخشی منهم آن یقصدوا غرّته» فجهز طائفة من أصحابه 


ولا یدرون ما وجهه قال: حتی وجدته في رواية من حدیث آيي سعید فیها : خرجنا 
مع رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم فأحرمنا» فلما کان بمکان کذا ٍذا نحن 
بأبي قتادة» وکان النبي یاو بعله في وجه» الحدیث"۰ فانما جاز له ذلك لانه لم 
یخرج یرید مکة. 

قلت : وهذا ینافیه ما جاء في بعض روایات حدیث أُبي قتادة قال: «خرجنا 
مع النبي صلی اه تعالی علیه وسلم نحو مکة». وأخرج ابن حبان في «صحیحه» 


(۱)_آخرجه البخاري (۱۸۲۷) 


(۲) انظر: «التلخیص الحبیر» (۲/ ۲۷۸) 


() کتاب اطمج 


والبزار من حدیث عیاض بن عبداله» عن أبي سعید قال : «بعث رسول ال ی 
با قتادة علی الصدقة» وخرج رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم وأصحابه وهم 
محرمون حتی نزلوا بعسفان» . 

فالحاصل آن آباقتادة خرج مع النبي صلی اه تعالی علیه وسلم من المدینة» 
وقد کان رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم آمره بأخذ الصدقات؛ وکانت 
طریقتهم متحدة فأحرموا کلهم غیره بناء [علی] آئه لم یقصد لٍذ ذاك مکة» ثم سار مع 
لبي صلی اه تعالی علیه وسلمبناه علی اتحا لطریق حتی بلغواالروحاء» فأخبروا 
بالعدو, فوجهه صلی اه تعلی علیه وسلم مع آصحاب له محرمین» فلما منوا رجع 
علی حالته التي کان علیها» فساغ له التأخیر لذلك» وقیل: کانت هذه القصة قبل 
آن یوقت النبي صلی اه تعالی علیه وسلم المواقیت» وآما قول عیاض ومن تبعه: 
ان آباقتادة لم یکن خرج مع النبي صلی اه تعالی علیه وسلم من المدینت وانما بعثه 
هل المدينة الی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم یعلمونه آن بعض العرب قصدوا 
الاغارة علی المدینت فهو ضعیف مخالف لما آسلفناه من الروایات. 


(قنظرت تعامة)؛ آي: جماعة من الوحوش. وهذا من قبیل قولهم: سالت 
نعامتهم؛ آي: تفرقت جماعتهم» ووقع عند البخاري7 في رواية: «فبینم نامع 
آصحابه یضحك بعضهم لی بعض. فنظرت فلذاآنا بحمار وحش»۰ وفي رولیة(۳: 
«والقوم محرمون» وأنا غیر محرم» فابصروا حماراً وحشیًء وأنا مشفول آخصف 


(۱) «صحیح ابن حبان» (۳۹۷۲) واکشف الأستار» (۱۱۰) 
() «صحیح البخاري» (۱۸۲۱). 


(۳) «صحیح البخاري؛ (6۲۵۷۰. 
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سوث ای فرسي» قر 
نعلي» فلم يژذنوني به» وأحبوا لو آني آبصرته» والتفت فابصرته» وفي رولیة(0: 
#فبینا آنا علی ذلك اٍذ ریت الناس متشوفین لشيء» فذهبت آنظر فاذا هو حمار 
وحش, فقلت لهم: ما هذا؟ قالوا: لا ندري قلت: هو حمار وحشي» فقالوا: 


هو ما رآیت»» وفي روای۳): «فبینما هم یسیرون اٍذ روا حمر وحش؛ فحمل آبو 
قتادة علی الحمر» فعقر منها آتانً*» ووقع في حدیث آيي سعید عند البزار والطحاوي 
وابن حبان: «فجاء آبو قتادة وهو حل» فنکسوا رژوسهم کراهية آن یحدوا 
آبصارهم له فیفطن» فرآه» وکان هذا کله بالقاحة بقاف مهملة: واد علی نحو میل 
من السقیا الی جهة المدینة» ویقال لوادیها : وادي العبادید» وهي من المدينة علی 
ثلاث مراحل» فدّت هذه الروایات کلها آنهم لم یشیروا له بما رآوه» واتما ضحکوا 
بآ من عروض الصید لهم» ولا قدرة لهم علیه» ومجرد الضحك لیست فیه |ٍشارت» 
وأما ما وقع في رواية العذري في مسلم: «فجعل بعضهم یضحك اٍلي» مشدد الیاء 
من «الی» فهو خطاً وتصحیف. کما قاله عیاض وارتضاه الحافظ ابن حجر. 
(فسرت (لی فرسي فرکبتها) وقع عند البخاري: «فرکب فرساً له یقال له: 
الجرادة*۰ وفي رواية: افقمت الی الفرس فأسرجته ثم رکبتٌ»0). 


(۱) «صحیح البخاري» (0487) 

(0) «صحیح البخاري» 6۱۸۲۵ 

(۳) «شرح معاني الّثار» (۰)۳۰۲۷ وهکشف الأستار» (۰6۱۱۰۱ واصحیح ابن حبان» 
۳۹۷0 

(۵) انظر: «فتح الباري» (۲6/۵). 

(9) «صحیح البخاري» (۲۸۵). 

(0) «صحیح البخاري» (۲0۷۰). 


() کتاب اطمج 


وعجلث عَن سزطي. قلث لهم: تاولونه باه رل عنهاه حَذت 


(وعجلت عن سوطي)؛ آي: نسیته» وفي روایة(۹: «وآخذت الرسح 
والسوط» فسقط مني السوط؟» وفي آخری(: «ثم رکیت ونسیت السوط والرمح» 
فقلت لهم : ناولوني السوط والرمح؟ فیمکن آن یجمع بین هذه الروایات بأنه 
کان نسیهما آولاً ثم آغذهما» فسقط السوط من یده» فطلب منهم آن یناولوه» واه 
اعلم. 

(فتلت لهم: ناولونیه) وقع في روایة۳*: «فقالوا: لسنا مينك علیه بشيء» 
نا محرمون»» وفي قولهم: نا محرمون» دلالة علی آنهم قد کانوا علموا تحریم 
الاعانة علی قتل الصید من المحرم . 

(فتزلت عنها)؛ أي: عن الفرس لأخحذ السوطء وفي رواية البخاري0): 
فتزلت»» ووجه الغضب آنهم أبّوا علیه بکل شيء حتی بحمل السوط» 
(فأخذت سوطي) ووقع عند النسائي واین آبي شیبة*: «فاختلس من بعضهم 
سوطا» قال الحافظ : والروايةالاولی آقوی؛ ویمکن آن یجمع بینهما بانه ری في 
سوط نفسه تقصیرا فاخذ سوط غیره» واحتاج لی اختلاسه لانه لو طلبه منه اختيارا 


لامتتم. 
(۱) آخرجه عبد الرزاق (۸۳۳۸) 
() «صحیح البخاري» (۲۵۷۰). 
(۳) «صحیح البخاري» (۱۸۲۳). 
(8) «صحیح البخاري» (080۷). 
(0) «سنن اللساني» (۰)۲۸۲ وامصنف این آبي شیبة؟ (۱840۳). 
(0) انظر: 


افتح الباري» (4/ 6۲۵. 
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فطلیّت 


بث نها لخماء فأکلت واکلوا. 


اتف 


التعامة 


(فطلبت النعامة)؛ آي: جماعة الحمر الوحشية» وفي رواية البخاري(: «ثم 
آثیت الحمار من وراء آکمة». 

(فأخذت منها)؛ أي: من النعاسة (لحما) في روایة: «فشددت علی 
الحمار فعقرته»» وفي روایة): «فطعنته واأثشه»؛ آي: جعلته بت في مکانه 
لا حراك به» وفي روایة0): «فأتیت الیهم فقلت لهم: قوموا فاحتملوه» فقالوا: 
لانسته فحملته حتی جلتهم به». 

(فأکلت وأکلوا) وفي روایة۳: «فأکلوا وندموا". وفي آخری": «فوقعوا 
یاکلون منه؛ ثم [نهم شکوا في کلهم یه وهم حرم؛ فرْنا وخ العضد معي: 
فأدرکنا رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم فسألناه عن ذلك»» وفي روایة(: 
«فتزلنا وأکلنا من لحمهاء ثم قلنا: آناکل لحم صید ونحن محرمون؟ فحملنا 
ما بقي من لحمهاه قال: آمنکم أحد آمره آن یحمل علیها آو آشار الیها؟ قالوا: لا» 
قال: فکلوا ما بقي من لحمهاه» وفي روایة: قال: «انما هي طعمة آطعمکموها 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۸۲۳). 

() «صحیح البخاري» (۲۵۷۰). 

(۳) آخرجه آبو داود الطيالسي في «مسنده» (7۲۰) 

() «صحیح البخاري» (018۲) 

(6) «صحیح البخاري» (۲۸۵4) الا آن فیه : #فقدموا» بدل اوندموا؛ 
() «صحیح البخاري» (۲۵۷۰). 


(۸) «صحیح البخاري» (۲۹۱۵) 


() کتاب اطمج 


»۰ وفي روایة(: «فقالوا: کلوه حلال» وفي روایة(۲: «فسألناه عن ذلك؛ 
فقال: معکم منه شيء؟ فقلت : عم فناولتهالعضد فأکلها حتی نفدها وهو محرم!» 
وعند آحمد وأبي داود الطيالسي": «فقال: کلوا وأطعموني؟» وفیه الاستیهاب 
من الاصدقاء وقبول الهدية من الصدیق وقال عیاض : عندي آن النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم طلب من آبي قتادة ذلك تطییباً لقلب من أکل منه بیان للجواز 
بالقول والفعل» لازالة الشبهة التي حصلت لهم0». 

وفي الحدیث فوائد: 

منها: جواز تسمية الفرس» قال اين العريي: قالوا: تجوز التسمية لما لا یعقل 
وان کان لا یتفطن له ولا یجیب |ذا نودي؛ مع ٌن بعض الحیوانات ربما آدمن علی 
ذلك بحیث یصیر یمیتز اسمه |ذا ذعي به . 

ومنها: ٍمساك نصیب الرفیق الغالب ممن یتعین احترامه وترجی برکته؛ آو 
یتوقع منه ظهور حکم تلك المسألة بخصوصها . 

ومنها: تفریق الامام آصحابه للمصلحة. 

ومنها: جواز الاجتهاد في زمن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» قال ابن 
العربي : هو اجتهاد بالقرب من النبي صلی اه تعالی علیه وسلم في حضرته . 

ومنها: العمل بما آدی الیهالاجتهاد ولو اختلف المجتهدان؛ ولا یعاب واحد 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۸۲۳). 
(۲) «صحیح البخاري؛ (۲۵۷۰). 
(۲) «مسند آحمد» (۳۰۵/۵) 


(6) انظر: افتح الباري» (6۳۱/6. 
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منهما علی ذلك؛ لقوله: «فلم یسب ذلك علینا»» وکان الاکل تمسك باصل 
الاباحة» ومن أمسك من الأکل من الصحابة کما وقع في رواية: «فأکل منه بعضص 
آصحاب رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم» وأبی بعضهم؟ فانما نظر الی الأمر 
الطاری*. 

ومنها: الرجوع الی النهي عند تعارض الادلة. 

ومنها: رکض الفرس للاصطیاد . 

ومنها: التصید في الأماکن الوعرة. 

ومنها: استعمال الکناية في الفعل کما یستعمل في القول ؛ لأنهم استعملوا 
الضحك في موضع الاشارة؛ لما اعتقدوه من آن الاشارة لا تحل(). 

ومنها: آن قوله: «وأحبوا لو آلي آبصرته» یفید آن تمني المحرم آن یقع الصید 
في الحلال لیأکل منه المحرم لا یقدح في |حرامه . 

ومنها: آن الحلال |ذا صاد لاجله ولم یعنه في ذلك محرم» ولم یشر الیه» 
ولم یدل علیه؛ جاز للمحرم الأکل من صیده سواء صاده الحلال للمحرم و للفه؛ 
فان آباقتادة زنما حمل علی الصید بعدما عرف آنهم آحبوا لو آنه آبصره فکان صیده 
لأجلهم في الواقع» وکذلك لما سألوا النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم لم یجب 
لحله لهم حتی سألهم عن موانع الحل آکانت موجودة أم لا۰ فقال صلی اه تعالی 
علیه وسلم: «آمنکم آحد آمره آن یحمل علیها؛ آو آشار الیها؟ قالوا: لاء قال: 
فکلوا»( فلو کان من الموانع آن یصطاد لهم لنظمه في سلك ما یسأل عنه. 


() انظر: 
(۲) انظر: افتح الباري» (6۳۱/4. 


لباري» (۳۱/4) مع تغیر یسیر 


() کتاب اطع 


وأما ما وقع عند ابن خزيمة والبيهقي والدارقطني* من طریق معمر» عن 
یحبی بن آبي کثیر» عن عبداله بن آبي قتادق عن أبیه آنه قال حين اصطاد الحمار 
الوحشي : «فذکرت شأنه لرسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم» وذکرت آني لم 
آکن آحرمت» وأني نما اصطدته لك فأمر البي صلی اه تعالی علیه وسلم أصحابه 
فأکلوا؛ ولم یأکل حین آخبرته: آني اصطدته لك»۰ والجواب عنه من وجوه: 
آحدها ما قال این خزيمة وأبو بکر النيسابوري والدارقطني والييهقي والجوزقي : 
تفرد بهذه الزيادة معمر؛ وزاد البيهقي*): هذه لفظة غريبة لم نکتبها الا من هذا 
الوجه» والذي في «الصحیحین» له صلی الّه تعالی علیه وسلم أکل منه» فحدیثهما 
مقدم» وان کان الاسنادان صحیحین» ولا یتوجه الجمع بین الروایات بما ذکره 
بعض العلماء آنه صلی ال تعالی علیه وسلم أکل من لحم ذلك الحمار قبل آن یعلمه 
آبو قتادة بأنه صاده لاجله» فلما آعلمه امتنع؛ لأنه صلی اه تعالی علیه وسلم لم 
اه تعالی علی الاکل منه لو کان حراماًالی آن یعلمه آبو قتاد:۳. 
قال ابن حزم: ولم يشك أحد في آن آبا قتتادة لم یصد الحمار الا لفسه 
ولأصحابه وهم محرمون؛ فلم یمنعهم رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم من 
آکله). 


وأما ما ادعاه التووي بأنهما قصتان بأنه یحتمل آنه جری لابي قتادة في تلك 


(۱) «صحیح این زیمة» (۰)۲4۳۹ واالسنن الکبری» لليهقي (۰6۱۰۲۰ وهستن الدارقطني» 
۶ 

(۷) «صحیح این خزیمة» (۰)۲۶۳۹ وهالستن الکبری» للبيهقي .)٩۷۰۱(‏ 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۳۰/۸). 

() «المحلی» لابن حزم (۲6/۵). 
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یتان للجمع بین الروایتین» فغیر متجه آیضا؛ لأن الأصل عدم التخایر» 
قال ابن حزم: انها قضية واحدة في وقت واحد في مکان واحد. انتهی(. 

قلت : والاولی آن یقال: ان رواية معمر شاذة؛ لمخالفته للتقات الأثبات» 
فلا عبرة بها» وا أعلم. 

# (الحدیث السابع عشر: آبو حنيفة حب عن محمد بن المنکدر» عن 
عثمان بن محمد» عن طلحة بن عبیدال) هذا الحدیث آخرجه مسلم وابن آبي شيبة 
في «مصنفه" والبيهقي") من حدیث ابن جریج» عن محمد بن المنکدر» عن معاذ 
ابن عبد الرحمن بن عثمان التيمي» عن أییه قال: «کنا مع طلحة بن عبیدال ونحن 
حرم فأهدي له طیر» وطلحة راقد؛ فمنا من أکل؛ ومنا من تورع؛ فلما استیقظ 
طلحة وافق من آکله وقال: آکلنا مع رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم"» وعند 
البيهقي"۳: «فلما استیقظ قال للذین آکلوا: آصبتم» وقال للذین لم یأکلوا: آخطاتم» 
الحدیث, ولم یذکر فیه قصة اللبي صلی اه تعالی علیه وسلم الثابتة في حدیث 
الباب في رواية الامام رحمه ال . 


وعثمان بن محمد لعله وقع حطاً من الناسخ» ولا فالاصل: آبو حنیفت» عن 
محمد بن المنکدر» عن معاذ بن عبد الرحمن» عن أییه. 


(۱) «المحلی؛ لابن حزم (۷۹6/8) 
(0) «صحیح مسلم» (۱3۹7 وامصنف ابن آبي شیبة» (۰)۱4134 ودالسنن الکبری» 
(۱۸۸/۵). 


(۳) *الستن الکبری» للبيهقي (۹7۹۱). 


() کتاب اطمج 


ومعاذ : وثقه ابن حبان؛ ووالده عبد الرحمن بن عثمان بن عبیدالّه بن عثمان 
ابن عمرو بن کمب بن سعد بن تیم بن شي التيمي» ابن آخي طلحة بن 
عبیدال وله صحبة. أسلم یوم الحدیيیة؛ وقیل : یوم الفتح» وکان ابنه علمان بن 
عبد الرحمن یقول: فتل آيي مع عبداله اين الزییر بالحزورة» وقال الزییربن بکار: 
قتل عبد الرحمن مع عبدالله پن الزییر» ودفن بالحزورة فلما زید في المسجد دخل 
قبره في المسجد الحرام» وکان ذلك في سنة ثلاث وسبعین . 


وطلحة بن عبیداله بن عثمان بن عمرو بن کمب بن سعد بن تیم بن مرة بن 
کعب بن لزي بن غالب القرشي التيمي» یکنی بايي محمد المدني صاحب رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» وأحد العشرة المشهود لهم بالجنت وأحد الثمانية 
الذین سبقوا ٍلی الاسلام وأحد الخمسة الذین آسلموا علی ید يي بکر الصدیق عّ 
وأحد الستة آصحاب الشوری الذین توفي رسول ال صلی له تعالی علیه وسلم وهو 
عنهم راض؛ شهد حدا وغیره من المشاهد مع رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم» وضرب له رسول اه صلی له تعالی علیه وسلم یوم پدر بسهمه وأجره 
وکان آبو بکر خٌه (ذا ذکر یوم آحد قال: ذلك یوم کله لطلحة» وسماه صلی ال 
تعالی علیه وسلم طلحة الخیر: وطلحة الجود» وطلحة الفیاض؛ وآخی بینه وبین 
آبي آیوب الاأنصاري» وعن الزییر قال : «کان علی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
یوم آحد درعان؛ فنهض ٍلی الصخرة فلم یستطم» فقعد طلحة تحته حتی استوی 
علی الصخرة قال الزییر: فسمعت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول : 
اجب طلحة»۱» وقد آصیبت یومتذ بضع وسبعون آو آقل آوآکثر پین طعنة ورمية 
وضربة» وقطعت یده فکانت بعدٌ شاه وقی بها اللبي صلی اه تعالی علیه وسلم. 


(۱) «ستن الترمذي» (۳۷۳۸). 
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نم 
آضواتتا 
في لخم ی یصیه اللال. له خرن ۳ 


الْحَلال بش وَرَسُول | 


#۶ ۶ 

وقتل طلحة یوم الجمل یوم الخمیس لعشر خلون من جمادی الاخرة سنة ست 
ل اين آربع وستین سنة» وفضائله کثیرت» ذکرت بعضها في 

#روض الناظرین في آخبار الصالحین. 
(قال : تذاکرنا)؛ آي: معشرٌ الصحابة في مسألة (لحم صید) بري؛ لان 
البحري قد احله اه تعلی في قوله: (یل تک صد ات امه مه لک یرت 
[الماندة: ۰۲42 (یصیده الحلال ف) هل یجوز آن (يأکله المحرم؟ ورسول ال کاء 
نائم. فارتفمت آصواتنا؛ آي: بسیب اختلاف القانلین في ذلك» فمنهم من یقول : 
لا یجوز نظراً(لی کونه صيداً من غیر فرق بین ما ٍذا کان صائده حلالاً آو محرما؛ 
#(الماندع: ۰۲۹۲ ومنهم من یقول: یجوز 
لین لاس1۳3 فسزو تام ناه هه ۰ فلما کف 
عن التصید فد کف نفسه عن المحظور؛ ولیس في الية تعرض للأکل» 
(فاستیقظ رسول اله یه وقال: فیم) آي: في یی حکم من المسائل (یتنازعون؟ 
فقلنا: في) مسألة (لحم صید یصیده الحلال ف) هل یجوز آن (يأکله المحرم؟ قال : 
فأمرنا باکله) ویجوز کل الصید للمحرم ذا صاده حلال مطلقاً» قال به الکوفیون» 
وهو مذهب عمر وأبي هريرة وطلحة بن عبیداث وعاتشة. آخرج عنهم ذلك 


الطحاوي والبيهقي ۲ 


وثلائین» وکان یوم 


(۱) انظر: *الستن الکبری» للبيهقي (6۱۵۲۰۰. 


() کتاب اطع 


وآما ما آخرجه ابن خزيمة والترمذي والنسائي من حدیث عمرو بن أبي عمرو 
ميسرة مولی المطلب بن عبداثه بن حنطب» عن مولاء المطلب؛ عن جابر مرفوعاً: 
«صید البر لکم حلال ما لم تصیدوه؛ آو یصاد لکم(۰۷ وکذلك ما آخرجه الخطیب 
في کتاب «من روی عن مالك» من حدیث عثمان بن خالد المزني : نا مالك» عن 
نافع» عن ابن عمر مرفوعا: «الصید يأکله المحرم ما لم یصده آو بُصّد له۰»9 
وکذلك ما آخرجه الطبراني في «الکبیر» من حدیث یوسف بن خالد السمتي» عن 
عمرو بن آبي عمرو عن المطلب» عن آيي موسی الاشعري مرفوعً: «لحم الصید 
حلال لکم ما لم تصیدوه آو یصد لکم وأئتم حرم۰۷۳۳ فقد تکلم في کل واحد من 
الاحادیث المذکورة. 

آما حدیث جابر ففي ٍسناده عمرو بن أبي عمرو؛ فاٍنه وان کان من رجال 
*الصحیحین) وقد روی عنه مالك آیضا؛ ووثقه آبو زرعة» وقال آحمد وآبو حاتم 
وابن عدي: لا بأس به وذکره ابن حبان في «ثقاته وقال : ربما أخطاًه یعتبر 
بحدیثه من رواية التقات عنه» لکن قال آبو داود والنسائي: لیس بقوي» وان کان 
قد روی عنه مالك. وقال ابن معین : لا یحتج بحدیشه؛ وقال مرة: لیس بقوي؛ 
ولیس بحجة. وقال السعدي: مضطرب الحدیث» وقال ابن القطان: ومو 
مستضعف. وأحادیثه تدل علی حاله» وقال ابن حزم: هذا خبر ساقط لأجله» وآشار 


الترمي الی تضعیف حدیث جابر من وجه فقال: لا یعرف للمطلب سماع من 
آحد من الصحابة الا قوله : «حدئني من شهد خطبة النبي صلی اه تعالی علیه 


(۱) هنن الترمي» (۰۸17 واسنن النساني» (۰)۲۸۲۷ واصحیح این خزیمة» (۲۹6۱). 
(0) انظر: «الکامل» لاین عدي (۵/ ۰6۱۷۹ 
(۳) انظر: «مجمع الزواند» (۲/ ۲۳). 
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وسلم»» وسمعت عبداله بن عبد الرحمن الدارمي یقول : لا یعرف له سماع من 
آحد من الصحابة . 

ثم المطلب لا یحتج بحدیثه؛ لأئه کثیر التدلیس والارسال» ولیس من کبار 
التابعین حتی یکون مرسله حجة |ذا اعتضد بقول بعض الصحابة و آسند من جهة 
آخری» وانما هو من التابعین الذین جل روایتهم عن کبار التابعین . 


وآما حدیث عبداله بن عمر: ففي |سناده عثمان بن خالد» وهو ضعیف. 


وآما حدیث آبي موسی : ففي ٍسناده یوسف بن خالد السمتي» وهو واه 

وآما ما آخرجه الشیخان" عن ابن عباس عن الصعب بن جَنّامة الليلي : 
«آنه آمدی لرسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم حماراً وحشیاً وهو بالابواء آو 
ردان فرده علیه. فلما رأی ما في وجهه قال: انا لم نرده عليك الا انا حرم» 
فقد فهم منه البخاري وغیره آنه آهدی الحمار الیه حیاًفلم یقبله؛ لکن وقع في 
بعض روایات مسلم(): «رجٌل حمار وحش»» وفي رواية (۲۳: «عجز حمار وحش 
یقطر دما وفي رواية ل0: «شق حمار وحش؟» وفي رواية ل9): «لحم حمار 


وحش»۰ وأخرج مسلم") من طریق طاوس» عن ابن عباس قال : «قدم زید بن رقم 


(۱) «صحیح البخاري» (۲۵۷۳: واصحیح مسلم! (۱۱۹۳) 
۳( «صحیح مسلم! (۱۱۹4). 
۳( «صحیح مسلم؛ (۱۱۹4). 
۰ «صحیح مسلم؛ (۱۱۹4). 
( «صحیح مسلم» (6۱۱۹۳. 
0( «صحیح مسلم» (6۱۱۹9. 


() کتاب اطمج 


فقال له عبدالئه بن عباس یستذکره: کیف آخبرتتي عن لحم صید آهدي لرسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم وهو حرام؟ قال : آهدي له عضو من لحم صید فرده» 
وقال: نا لا نأکله» نا حرم»» فقد اضطربت الروایات کما ترام» وما ثبت لفظ 
واحد في رواية بآن الذي آهداه کان حیاً آو مذبوحاً کله آو بعضه» ولا یمکن آن 
یقال : انه آرید باطلاق الرجل والعضو کل باطلاق اسم البعض علی الکل ؛ لمنافاته 
لقوله : «یقطر دما ووقع عند مسلم( من حدیث ابن عيينة عن الزهري فقال : 
«لحم حمار وحش؟۰ لکن بین الحميدي صاحب سفیان آنه کان یقول في هذا 
الحدیث: «حمار وحش»۰ ثم صار یقول: «لحم حمار وحش»؛ فدلٌ علی اضطرابه 
فیه(۰ وأخرج اسحاق في «مسنده؟: آنا الفضل بن موسی» عن محمد بن عمرو 
ابن علقمة» عن الزهري فقال : «لحم حمار وحش»» وقد خالفه خالد الواسطي. 
عن محمد بن عمرو فقال: «حمار وحش؟» وأخرج ابن خزیمة وآبو عوانة في 
«صحیحیهما"۳ آن ابن جریج قال: قلت للزهري: «الحمار عقیر؟ قال: لا آدري». 

ثم هذا الحدیث مع اضطراب آلفاظه جاء بما یعارضه في رد الحمار علی 
الصعب. فقد روی اين وهب والبيهقي باسناد حسن من حدیث عمرو بن أمية 
الضمري: «آن الصعب آهدی للنبي صلی اه تعالی علیه وسلم عجز حمار وحش+ 
وهو بالجحفة. فأکل منه وأکل القوم»9). 

فالحاصل : آن حدیث الصعب الاولی آن یقال : نه لما آهدی له حماراً 


0( «صحیح مسلم» (۱۱۹۳). 

(0) انظر: «فتح الباري» (۳۲/۵). 

(6۳ «صحیح این خزیمة) (۰6۲۹۳۷ وانظر: «فتح الباري» (8/ 6۳۲. 
(6) «السنن الکبری» للييهقي (۱۰۲۲9). 
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حیاً لم یقبله بناء علی آن المحرم ممنوع من ذبحه وقد قال الشافعي في «الام: 
حدیث مالك آن الصعب آهدی حماراآثبت من حدیث من روی آنه آمدی لحم 
حمار( وقال الترمذي(: روی بعض أصحاب الزهري في حدیث الصعب : 
«لحم حمار وحش؟ وهو غیر محفوظ» وقد قدمناآن البخاري جنح الی کونه حی 
وعلی کل حال فیشکل حدیث عمرو بن آمية؛ فانه صریح في قبوله فلهذا رجحنا 
العمل بحدیث آبي قتادة» مع نا وجدنا لحدیث آبي قتادة شواهد: 

منها: حدیث الباب» ومنها: ما آخرجه مالك وأصحاب *السنن» وصححه 
ابن خزيمة وغیره عن عمیر بن سلمة"؟: «آن البهزي آهدی لرسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم ظبیا وهو محر فأمر آبا بکر آن یقسمه بين الرفاق وهم محرمون» 
فلم یسأل اللبي صلی ال تعالی علیه وسلم عن البهزي»» ولا في حدیث طلحة الذي 
نحن في شرحه آنه صاد لأجله آولم یصد لأجله؟ وترك الاستفصال في وقانع 
الاحوال ینزل منزلة عموم المقال. 

نعم. لو صح حدیث جابر» لقدمناه علی حدیث أبي قتادةه فان فیه تفصیلک 
علی آن التبي صلی اه تعالی علیه وسلم لم یقل للصعب حین رد علیه حماره: 
نه لیس بنا رد عليك الا آنك صدته من آجلناه ونحن حرم» یل أتی بعلة الاحرام 
وألغی ذلك بناء علی آن لا تأثیر له» مع آن حدیشه مضطرب کمال الاضطراب 


(۱) انظر: «فتح الباري؛ (۸/ ۳۳). 

( «سئن الترمذي» (۸49) 

(۳) «موطاً مالك» (۰6۷۸۱ واسنن السائی» (۰6۲۸۱۸ ومسند آحمد؛ (۳/ ۰44۱۸ واصحیح 
ابن خزیمة» (4 ۰6۲۶۳ و«المستدرك علی الصحیحین» (۰)10۱۸ وقال الذهبي في 


() کتاب اطمج 


۹ - الحدیث الثامن عشر: و خن 


کما آسلفناه. 

وقد تمسك مالك والشافعي وأحمد بحدیث جابر» وقد مضی کلامنا فیه» 
وتمسکوا بآثار وردت عن علي وعثمان وابن عمر وابن عباس و» ولا شك آن 
العمل یما صحٌ من المرفوع وسلم من الاضطراب وشهدت له الشواهد آوفق 
وأحری» واله أعلم . 

* (الحدیث الثامن عشر: آبو حنيفة مه) تابعه مالك وابن جریج واللیث 
ابن سعد وجریر بن حازم وعبیداله وأیوب ویحی بن سعید ومحمد بن اسحاق؛ 
کل هولاء عند مسلم» وبعضهم عند البخاري(). 

(عن نافع) وتابعه سالم وعبیداله بن عبداله عند مسلم(» لکن رواية سالم 
اختلفت عنه» فقال في رواية: عن أبیه» عن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم» وفي 
رواية عنه: آن ابن عمر قال: قالت حفصة زوج النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
قال رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم: «خمس من الدواب لا حرج علی من 
قتلهن : الغراب والحدأة والفاری والعقرب والکلب العقور». 

ونافع [نما رواه (عن ابن عمر وله عن رسول ال قال) فلم یذکر الواسطة 
بین ابن عمر والنبي صلی ال تعالی علیه وسلم بل في رواية ابن جریج ومحمد 
اين 4سحاق» عن نانع» عن ابن عمر قال: «سمعت النبي صلی اه تعالی علیه 


وسلمه» 


(۱) انظر: «صحیح مسلم» (۰)۱۱۹۹ واصحیح البخاري* (۱۸۲3) 
(0) «صحیح مسلم» (۱۲۰۰-۱۱۹۹) 
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ن عمر غیر سالم ونانع وعییدان(» وذلك ما آخرجه 
الشیخان" عن زید بن جبیر قال: سمعت ابن عمر یقول : حدئتني |حدی نسوة 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم قال: ایقتل 
المحرم»» ولا یضر هذا الاختلاف بناء علی آن ابن عمر سمعه من التبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم بغیر واسطة. وبلغه آیضاً بواسطة حفصة رضي الّه عنها کما بینه 
سالم في روایته» فلعلها هي المبهمة في حدیث زید بن جبیر» ویحتمل آن تکون 
عانشة زوج النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» فانه قد روی حدیثها الشیخان 
والنسائي والترمذي وابن ماجه والدارمي* وقد روی کثیر من الصحابة معنی 
هذا الحدیث» منهم آبو سعید عند آبي داود والترمذي" بزيادة: «السبع العادي» 
ويرمي الغراب ولا یقتله» وابن عباس عند الطبراني ۰۹ وفي اسناده لث بن آبي 
سلیم وهو ثقة. لکنه مدلس» وآبو هريرة عند آبي داود وآبو رافع في العقرب 
والحية والفارة عند البزار*"» وفي |سناده پوسف بن نافع» ذکره ابن حبان في 


«الثقات»(۲. 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۳۱۵). 

(0) «صحیح البخاري» (۰6۱۸۲۷ واصحیح مسلم» (۱۲۰۰) 

(۳) «صحیح البخاري» (۰)۱۸۲۹ واصحیح مسلم؟ (۰)۱۱۹۸ وسئن النساني» (6۲۸۲۹» 
واستن الترمذي» (۰6۸۳۷ وستن الدارمي» (۱۸۷۱). 

(6)_ اسئن آيي داود؛ (۰)۱۸۵۰ وهسنن الترمذي» (۸۳۸) وعنده بز 

.)۱۰۹۵۹( «المعجم الکیر» للطبراني‎  )0( 

() «ستن آبي داود" (۱۸4۹). 


#لسبع العادي" فقط 


(۷) انظر: «کشف الأستار عن زوائد البزار» (۱۰۹۷). 
(۸) «کتاب الثتقات؛ لابن حبان (۲۲۹/۳). 


() کتاب اطمج 


(یقتل المحرم) وقع في بعض روایات حدیث سالم عن أییه بلفظ : خمس 
لا جُناحٌ علی من قتلهن في الحرم والاحرام»(0 فأضاد آن لا |ئم في قتلها علی 
المحرم» ولا علی من قتلها في الحرم سواء کان محرماً آو حلالا؛ ویژخذ منه جواز 
ذلك للحلال» وفي الحل من باب الأولی؛ لکونه لم یقم بالحلال مانع؛ وهو 
الاحرام ولا قامت بالموضع علة تمنع ذلك» وهو الحرم» فاذاآیح مع قیام المانع 
فعند فقده آولی . 

وقد جاء في بعض روایات حدیث عائشة رضي ال عنها عند مسلم : 
في الحل والحرم»(» ورفع الجناح و الحرج الواقع في بعض الروایات"؟ یل 
علی جواز قسل المذکورات, لا علی آرجحية الفعل علی الترك» لکن وقع في 
حدیث زید بن جبیر عند مسلم: «آنه صلی له تعالی علیه وسلم کان یأمر بقتل 
الکلب العقور ۰ . .لخ) وفي آخره قال: «وفي الصلاة آیضا». 
«لیقتل المحرم؟» والأصل في الأمر 
الوجوب؛ وفي حدیث آبي رافع قال: «بینا رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم 
في صلاة ٍذ ضرب شیناً فاذا هو عقرب قتلها. وآمر بقتل العقرب والحية والفارة 
والحداة للمحرم»» لکن هذا الأمر ورد بعد الحظر؛ لعموم نهي المحرم عن القتل» 
فلا یکون للوجوب ولا للندب. بل للاباحة ویژید ذلك رواية اللیث عن نافیع 
بلفظ : «آذن». 


وفي بعض روایات حدیث عانشة 


(۱) انظر: «صحیح مسلم» (۱۱۹۹) واسنن النساتي؛ (۲۸۳9). 
() انظر: «صحیح مسلم» (۱۱۹۸) 
(۳ انظر: «صحیح البخاري» (۰)۱۸۲۸ واصحیح مسلم» (۱۱۹۹) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قال العراقي: ومذهب الشافعي والحنابلة والظاهرية استحباب قتل الموذیات» 
وهي الخمس المذکورة وما في معناهاء انتهی(0. 

(الفأرة) بهمزة ساکنت. ویجوز فیهاالتسهیل» واطلاقها ید علی جواز قتل 
جمیع أنواعها» منها: الجرذ بالجیم علی وزن عمر؛ والخلد بضم المعجمة 
وسکون اللام» وفارة الابل» وفارة المسك وفار الغیط» وحکمها في تحریم الأکل 
جواز قتلها سوا» ونقل ابن شاس عن المالكية خلافً في جواز قتل الصغیر منها 
الذي لا یتمکن من الأذی(» ولم یختلف العلماء في قتل غیر الصغیر منها الا 
ما حكي عن ابراهیم النخعي فانه قال : فیها جزاء ٍذا قتلها المحرم» آخرجه ابن 
المنذر وقال : هذا خلاف السنة» وخلاف قول جمیع أمل العلم» وروی البيهقي 
باسناد صحیح عن حماد بن زید قال لما ذکروا هذا القول: ما کان في الکوفة آفحش 
رد لاثار من ابراهیم النخعي؛ لقلة ما سمع منهاء ولا آحسن اتباعً لها من الشعبي؛ 
لکثرة ما سمع» انتهی". 

وسمی آبو سعید في حدیثه الفأرة ب 
لم قیل للفارة فویسقة؟ فتال: لأن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم استیقظ وقد 
آخذت الفتيلة لتحرق بها البیت»» وقیل : انما سمیت بذلك لأنها قطعت حبال 


سفينة نوح» وقد جاء في حدیث عانشة(: «خمس من الدواب کلهن فاستق»» وفي 


یسقة وعند ابن ماجه٩:‏ «قیل له: 


(۱) انظر: اطرح الثریب» للعراقي (۵/ ۳۲۹). 

(۲) انظر: «فتح الباري» (4/ ۰6۳۱ و«عمدة القاري» (۱۰/ ۱ )مع تقدیم وتأخیر 
(۳) انظر: «قتح الباري» (6۳۹/۵. 

(4) انظر: «سئن این ماجه» (۳۰۸۹). 


(0) انظر: «صحیح البخاري» (۰)۱۸۲۹ واصحیح مسلم» (۱۱۹۸) 


() کتاب اطمج 


روایة؟: «خمس فواسق». 

قال ابن دقیق العید!۳: المشهور في الرواية خمس بالتنوین» ویجوز خمس 
فواسق بالاضافة من غیر تنوین؛ وروایة: «کلهن فاسق» ترجح المشهور؛ فیکون 
خمس مدا وفواسق خبره» وبین النوین والاضافة في هذا فرق دقیق في المعنی» 
وذلك آن الاضافة تقتضي الحکم علی خمس من الفواسق بالقتل» فریما آشعر 
بالتخصیص» فیخالفها غیرها في الحکم من طریق المفهوم» ورواية التنوین نقتضي 
وصف خمس بالفسق من جهة المعنی» فیشعر بأن لقتل نما رتب علی المذکورات 
بسبب الفستقی» فيقتضي ذلك التعمیم لکل فاسق من الدواب» ومن هنا اختلف 
العلماء في الاقتصار علی هذه الخمست. آو التعدية لما هو آکثر منها بالمعنی . 

ولتذکر آولاًهنا سبب تسمية هولاء الحیوانات بالفواستی» ثم نذکر ان شاء ال 
تعالی مذاهب من اقتصر علیها؛ ومن عدی الحکم لی غبرها» والعلاً اي آوجبت 
التعدية : 

قال النووي وغیره۳: تسمية هذه الخمس فواسق تسمية صحيحة جارية علی 
آصل اللة؛ فان اصل الفسق لغة: الخروج» ومنه: فسقت الرطبة ذا آخرجت عن 
قشرها؛ وقوله تعالی: لفق کیف: 0۰]؛ آي: خرج؛ وسمي الرجل 
فاسقاً لخروجه عن طاعة ربه» فهو خروج مخصوص. 


مر 
وزعم ابن الاعرابي آنه لا یعرف في کلام الجاهلية ولا شعرهم فاسق؛ يعني : 


(۱) انظر: #صحیح البخاري» (۰)۳۳۱6 واصحیح مسلم» (۱۱۹۸) 
(۲) انظر: «احکام الاحکام شرح عمدة الأحکام» (۲/ ۲۷4). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (4/ ۰0۳۷ والمنهاج» (۸/ ۱۱۳). 
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بالمعنی الشرعي؛ وأما المعنی في وصف الدواب المذکورة بلفسق فقیل: لخروجها 
دا اسب ی وقیل را توف 


عّه ۹ ۳ 3 و بالایذاء والافساد 
وعدم الانتفاع . 

ومن ثم اختلفت الأئمة» فمن قال بالأول آلحق بالخمس کل ما جاز قتله 
للحلال في الحرم وفي الحل؛ ومن قال بالثاني يعني: من حیث حل الأکل آلحق 
کل ما یژکل الا ما نهي عن قتله» وهذا قد یجامع الأول فاعتبر الشافعي رحمه اه 
هذا المعنی» وجعله علة في |لحاق ما لم یذکر بما ذکر» وقد قسم هو وأصحابه 
الحیوانات بالنسبة للمحرم الی ثلائة آقسام: قسم یستحب کالخمس وما في معناها 
بما يژذي» وقسم یجوز کساثر ما لا یژکل لحمه» وهو قسمان: ما یحصل منه نفع 
وضرر فیاح لما فیه من منفعة الاصطیاد ولا یکره لما فیه من العدوان وقسم لیس 
فیه نفع ولا ضرر فیکره قتله ولا یحرم» والقسم الثالث: ما آییح أکله آو نهي عن 
قتله. فلا یجوز فیه الجزاء ٍذاقتله المحرم» واعتبر مالك المعنی الثالث في الحاق 
قتل ما يژذي . 

قال ابن دقیق العید): والتعدية بمعنی الاذی لی کل موذ قوي بالاضافة 
الی تصرف القا تسین. فنه ظاهر من جهة امه الیل بلفسق» وهو الخریح 
عن الحد» وقال من علل بالأفی: نما اختصت بالذکر له بها علی ما في معناها. 

وأنواع الاذی مختلفة فیها. فیکون ذکر کل نوع منها منبهاً علی جواز قتسل 


(۱) انظر: «ٍحکام الاحکام» لابن دقیق العید (۲/ ۲۷۵ و۲۷) 


() کتاب اطمج 


ما في ذلك النوع» فنبهبلحية والعقرب علی ما یشارکها في الذی باللسع کالبرغوث 
مثلاً ند بعضهم؛ ونبهبلفارة علی ما آذاهبلتقب والتقریض کابن عرس؛ ونبه 
بالغراب والحدأة علی ما آذاه بالاختطاف کالصقر والبازي» ونبه بالکلب العقور علی 
کل عاد بالعقر والافتراس بطبعه کالأسد والفهد والئمر- 

وأما آبو حنيفة رحمه الّه فأوجب الجزاء علی من قتل ما لا یژکل لحمه» 
ولو کان موذیً غیر ما ذن فیه البي صلی ال تعالی علیه وسلم» وهذا من العجائب» 
وهو آن آبا حنيفة توقف علی النص» ومن لا یزال یسمیه أهل الرأي من المالكية 
والشاقعية مالوا ٍلی القیاس» وما هذا الا من قبیل قوله صلی اه تعالی علیه وسلم : 
«لا تشمت بأخحيك فیعافیه اه ويتليك»۱. 

(والحیة) أطلقها نتشمل الصغیر والکبیر» وبهذا تمسکت الأئمة الا ما کان 
من المالکية فان عندهم خلافاً في قتل صغیر الحية والعقرب الذي لا یتمکن من 
الافی» وأخرج ابن آبي شيبة من طریق شعبة: «آنه سأل الحکم وحمادً فقالا: 
لا یقتل المحرم الحيَة ولا العقرب؛ لأنهما من هوام الأرض»۱» وهذا اعتلال 
لا معنی له . 

ویکفیهم في الرد ما آخرجه البخاري"" عن ابن مسعود قال: «بینسا نحن 
مع البي صلی ال تعالی علیه وسلم في غار بمنی» اذ نزل علیه 6 وانه 
یْلوما. واني لانلقاها من فیه» وان فاه رب بهاه ٍذ وثبث علیه حية» فقال : 


(۱) انظر: «ستن الترمذي» (۰)۲۵۰3 ودالمعجم الکبیر» للطبراني (۱۲۷). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۳۹/۵). 
(۳) «صحیح البخاري؛ (6۱۸۳۰. 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


اقتلوها» فابتدرتاها فذهبت فقال النبي صلی اه تعالی علیه وسلم: کم 
کما وقیتم شرها». قال البخاري: انما آردنا بهذا آن منیٌ من الحرم» وأنهم لم یروا 
بقتل الحية بأسا۰ وقع عند الاسماعيلي: «آن ذلك کان ليلة عرفة»» وبذلك یتم 
الاحتجاج به علی مقصود الباب من جواز قتل الحية للمحرم(؟» وعند مسلم(" من 
حدیث ابن مسعود: «آن النبي بل آمر محرماًبقتل حية بمنی*» فاندفع قول من توهم 
آن ذلك کان بعد الافاضة . 

(والکلب) وهو معروف» والاشی کلبة» والجمع آکلب وکلاب وکلیب 
کأعبد وعباد وعبید. وفي الکلب بهمية وسبعية که مرکب . 

(العقور) قال مالك في «الموط*: هو کل ما عقر الناس وعدا علیهم وأخافهم» 
مثل الأسد والنمر والفهد والذئب(*» وکذا قال سفیان بن عیینة: هو کل سبع یعقر» 
ولم یخص به الکلب» قال: وفسره لنا زید بن آسلم» وروی البيهقي في «سننه» 
عن سفیان عن زید بن آسلم یقول: وا کلب أعقر من الحیة۲۹ . 

وقال آبو عبید: قد یجوز في الکلام آن بقال للسبع : کلب» واستدل علی 
ذلك بان الرسول صلی الّه تعالی علیه وسلم لما دعا علی عتبة بن آبي لهب بآن 
یسلط له تعالی علیه کلب من کلابه» فخرج عتبةلی الشام مع آصحابه. فنزل منزلا 
فطرقهم الاسد فقتله من بین آصحابه» فشمل اسم الکلب للاسد ومن ذلك قوله 


(۱) انظر: «فتح الباري» (4۱/۵). 
(۷) انظر: «فتح الباري» (4/ 6۰ -4۱) 
(۲) «صحیح مسلم (۲۲۳9). 

(8) «موطاً مالك» (۱۳۰۶) 


(9) «الستن الکبری» للييهقي (۹۸۳۰). 


() کتاب اطمج 


تعالی: «وما مر 6[الماندة: ۰14 فهذا اسم مشتق من الکلب؛ 
ثم دخل فیه صید الفهد والبازي والصقر» فلهذا قیل : کل جارح و عاقر من السباع 
کلب عقور. 

وحکی القاضي عیاض والنووي حمل الکلب العقور هنا علی کل سبع مفترس 
عن سفیان الثوري والشافعي وأحمد وجمهور العلماء()» وروی سعید بن منصور 
بسناد حسن عن آبي هريرة قال : «الکلب العقور الأسد»(۰ قال العراقي: فان 
آرادالتخصیص دون التمئیل فهو قول ثان» وذهب زفر اٍلی آن الکلب العقور هو 
الذلب؛ وحکی عیاض عن الأوزاعي وآبي حنيفة والحسن بن صالح آن المراد به 
الکلب المعروف خاصة(» ورجحه ابن دقیق العید بناء علی آن ٍطلاق اسم الکلب 
علی غیر الانسي المتخذ خلاف العرف» واللفظ |ذانقله أمل العرف الی معنی کان 
حمله علیه آولی من حمله علی المعنی اللغويی(. 

قلت: ولذلك روي عن آبي حنيفة رحمه الّه آن الکلب العقور وغیر العقور 
والمستانس والمتوحش سواء؛ لأن المعتبر في ذلك الجنس؛ وان کان وصفه 
بالعقور ایماءالی العلت» وذلك لما روا آبوداود في «المراسیل»» وذکر الکلب من 
غیر وصفه بالعقور» فعلم آن المراد الجنس» والذي ذکر وصفه بالعقورية یراد به 
الکلب الوحشي؛ لاله یکون عقوراًبتدنا بالأفی. کما حققه ابن الهمام بما هو آکثر 
مما ذکرنا» فآفاد آنه لا جزاء بقتل الکلب الاأهلي والوحشي . 


(۱) انظر: «طرح التشریب» للعراقي (9/ ۳۳۷). 

() انظر: «شرح معاني الثار» (۳6۷۹ وافتح الباري» (۳۹/6). 
(۳) انظر: «طرح التتریب» للعراقي (9/ ۳۳۸). 

(6) انظر: «حکام الأحکام» لابن دقیق العید (۲/ ۲۷۷). 
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وَاْجن 

وأما حل القتل فما لا يژفي لا یحل قتله» فالکلب الاأهلي [ذا لم یکن موذیً 
لا یحل قتله؛ لأن الأمر بقتل الکلاب نسخ. فیقید جواز القتل بوجود الایذام» قاله 
في «البحر الراتق(». 

وجوز الشافصي في «الام» قتل غیر الموفي منه؛ وصرح بتحریم قتله 
الماوردي والقاضي حسین والرافعي من الشافعية» واختلفت عبارة النووي في 
تحریمه وکراهته وجوازه. 

ثم آجازت الحنفية للمحرم قتل الذئب بناء علی ما ورد في الأحادیث . 

منها: ما آخرجه الدارقطني) عن ابن عمر قال: «آمر رسول الّه صلی ال 
تعلی علبه وسلمالمحرم بقل الذتب والضاة والحدة والغراب»» وفي ٍسناده 
في «مصنفه" مقتصراً علی الذتب» وأخرج 


الحجاج بن آرطاة» ورواه ابن آيي ‏ 
نحوه عن عمر وابن عمر(. 

وأخرج الطحاوي) عن آيي هريرة عن البي صلی اه تعالی علیه وسلم وفي 
لفظه : «والحية والذئب والکلب العقور» فالحاق الذئب بالخمس نما هو الحاق 
بالتص کالحاق الحيّة» نعم من لا معرفة له للاأدلة من الحنفية آلحقه من حیث 
المعنی» والجامع الابتداء بالأذیت وال آعلم . 

(والحدُة) معروفة؛ وهي بکسر المهملة وبالهمزت وجمعها: جدیّ بکسر 
() «البحر الراتی» (۷/ 6۲3۵ 


(۷) «ستن الدارقطتي» (۲۵۰). 
2 (۱۸۱) 


(۳) «مصنف این آبي 


(8) «شرح معانيالثار» (۳2۷۸). 


() کتاب اطع 


#۶ 
الحاء مقصوراً بغیر هاء وریما قالوه بالمد» وسمي آیضاً الحدا بضم آوله وتشدید 
الدال مقصوراء ویقال لها آیضاً: الحدو بکسر آوله وفتح الدال الخفيفة وسکون 
الواو» وقع في بعض الروایات : الحدیا بضم المهملة وفتح الدال وتشدید التحتية 
نها لا تخطف الا من جهة الیمین» ومن 


مقصورا» وهو طائر معروف» ویقال 
خواصها آنها تقف في الطیران. 

(والعقرب) حیوان معروف من الحشرات کثبر اللسع والسمية» وهو علی 
قسمین: شیَال. وجرارق والشیالة: التي ترفع ذنبها في سیرهاه والجرارة: التي 
تجر ذنبها علی الارضء وأردی آقسامها السوداء المجنحة» ویطلق علی الذکر 
والأی عقرب. وریما قیل للائلی: عقرية وعقرباء ولیس منها العقربان فهي دويية 
طويلة کثيرة القوائم» قاله صاحب *المحکم»۰ ویقال : ان عینیها في ظهرهاء 
وأنها لا تضرب متا ولا نائماً حتی یتحرك. ویقال: لدغته العقرب بالفین المعجمة 
ولسعته(. 

والجمهور علی جواز قتل کل صنف منها الا ما کان من المالکیة فخالفوا 
في قتل صغارهاء وخالف الحکُم وحماد صریح الحدیث» وقد مر قولهما. 

]ذا علمت هذا فاعلم آن المذکور من الحیوانات التي یجوز قتلها للحلال 
وللمحرم في الحل والحرم خمس: الفارة والحیة. والعقرب والحدأة والکلب 
العقور؛ ووقع بدل الحيّة في آکثر روایات الشیخین : الغراب؛ فاکتفی بالعقرب 
عن الحیة هنالك تنبیهاًباحداهما علی الأخری» کما اکتفی في حدیث عن الغراب 


(۱) انظر: «فتح الباري» (6۳۹/4. 
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بالحدأة فان آذی کل منهما بالاختطاف کما آن َذی الحية والعقرب باللسم . 

ثم الغراب قد جاء في آکثرالروایات مطلقا؛ ووقع في رواية مسلم مقیدً 
بالابقع ۱ وهو الذي في ظهره وبطنه بیاض» فمقتضی قاعدة من یحمل المطلق 
علی المقید اختصاص لك بالأبقم» وحکاه ابن المنذر عن بعض أهل الحدیث؛ 
وحکاء ابن قدامة في «المغني» عن قوم» وقد صرح این خزيمة باختیاره. 

قال في «الهدایة»۱: والمراد بالغراب الذي یأکل الجیف ویخلط؛ لانه 
یبتدی؛ بالأذی وآما العقعق فغیر مستثنی؛ لأئه لایسمی غراباً ولا یبندی بالاذی» 
انتهی . 

قال ابن قدامة: ویلتحق بالابقع ما شارکه في الایذاء وتحریم الاکل. قال 
الحافظ: وقد اتفق العلماء علی |خراج الغراب الصغیر الذي یأکل الحب من 
ذلك. ویقال له : غراب الزرع» ویقال له: الزاغ وأفتوا بجواز آکله» فبقي ما عداه 
من الغربان ملتحقاًبالابقع» ومنها: الغداف علی الصحیح؛ وکذلك الغراب الصغیر 
الأسود آو رمادي اللون» والأصح في کل منهما التحریم» وسمی ابن قدامة الغداف 
غراب البین» والمعروف عند آهل اللغة آنه بقع قیل: سمي غراب البین؛ لاه 
بان عن نوح لما آرسله من السفينة لیکشف خبر الأرض» فلقي جيفة فوقع علیها؛ 
ولم برجع الی نوح» وکان أهل الجاهلية یتشاء‌مون به فکانوا ذا تصب مرتین 
قالوا: آذن بش واذا نعب ثلائاً قالوا: آذن بخیر فأبطل الاسلام ذلك» فکان ابن 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۱۹۸). 
(۲) «لهدایة» (۱2۵/۱). 


(۳) انظر: «فتح الباري» (۳۸/۵). 


() کتاب اطمج 


عباس ذا سمع الغراب قال: «اللهم لا طیر الا طيرك ولا خیر الا خيرك ولا له 
غیرك». 

فالاولی آن یراد من الغراب: الابقع وما في معناه؛ لوقوع التقیید به في 
الحدیث . 

وأما قول ابن بطال بأن هذء الزيادة لا تصح؛ لأنها من رولية قتادة عن سعید» 
وهو مدلس؛ وقد شذ بذلك» فمردود بأن شعبة لا يروي عن شیوخه المدلسین الا 
ما هو مسموع» وهذا من روایته» وقد ورد التصریح بسماع قتادة عند النسائي» 
وهکذا قول ابن عبد البر: بأن هذه الزيادة لا تصح» فمردود باخراج مسلم» قال 
الحافظ : وما آظن فیه خلافاً؛ آي: في استثناءالعقعق» وعلیه یحمل ما جاء في 
حدیث آبي سعید کما قدمناه في ول الحدیث حیث قال: #ويرمي الفراب 
ولا یقتله"» وروی ابن المنذر وغیره عن علي قه ومجاهد» قال ابن المنذر: وأباج 
کل من بحفظ عنه العلم قتل الغراب في الاحرام الا ما جاء عن عطاء قال في محرم 
کسر قرن غراب قالل: ان آدماه فعلیه الجزاء» وقال الخطابي: لم یتابع عطاءٌ أحد 
علی هذا» ویحتمل آن یکون مراده غراب الزرع المسمی بالعقعق» وانما سمي به 
لانه یعنَ فراخه فیترکها بلا طعم» ویهذا یظهر آئه نوع من الغربان» والعرب تتشاءم 
به آیضا» کالاعصم وهو الذي في رجلیه آو جناحیه و بطنه بیاض آو حمرة» فقول 
صاحب «الهدایة» : ان العقعق لا یسمی غرابا غیر متجه» ولذلك آنکر علیه ابن 
نجیم في قوله: ولا ببتدی" بالأفی» فقال: فیه نظر؛ لاه دائماً یقع علی دبر الدابت» 
کما في «غاية البیان»» فعتّم الحکم» وهو جواز القتل لجمیع الغربان بأنواعه» ومذا 
ظاهر من عبارته في «البحر الراتق»۳). 


(۱) «البحر الرانق» (۲54/۷) 
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۰ -الحدیث التاسع عشر: لو حية یه عَنْ سعالٍ» 

وعند المالكية اختلاف في الغراب والحدأة هل یتقید جواز قتلهما آن ببتدئا 
بالأفی؟ ومل یختص ذلك بکبارها؟ والمشهور عنهم کما قال ابن شاس : لا فرق 
وفاقاً للجمهور(» وروی عنه آشهب خلافاً. 

ولنختم الکلام علی هذا الحدیث بما ذکره الشیخ رحمة الّه السندي في 
«منسکه) فیما لا یجب بقتله شيء في الاحرام والحرم: ولو صال صید و سبع علی 
المحرم آو علی الحلال في الحرم فقتله» لا شيء علیه الا عند زفر فعلیه الجزاء» 
وان آمکن دفع الصائل بغیر سلاح فقتله فعلیه الجزاء؛ کما في «المحیط»؛ وآما 
]ذا قتله بغیر صوله من السبع فعلیه الجزاء بالأولی» ولا شيء مطلقاً بقتل الذئب 
والکلب الاهلي والوحشي والعقور وغیره والحدأة والغراب الذي یأکل الجیف 
وهوام الارض كالحية والعقرب والفأرة والخنافس» والجعلان وأم الحْبین وصیاح 
اللیل والتمل والسلحفاة والقراد والقنفذ والسنور وابن عرس الأْهلي والبعوض 
والبراغیث والذباب والحلم والزنبور والوزغ والسرطان والبق والصرصر. 

ویجوز للمحرم ذبح الابل والبقر والغنم والدجاج والبط الأهلي الي لا بطیر» 
ولو خلص حماماً من سنور فمات لا ضمان علیه. وکذا کل فعل یراد به اصلاح 
الصید» وذا صال علیه مأکول اللحم کحمار الوحش ولم یمکنه دفعه لا بالسلاح 
فقتله ففیه الجزاء» انتهی. فافهم وائه آعلم . 

* (الحدیث التاسع عشر: آبو حنيفة ع448» عن سماك) بن حرب الهذلي 
الكوفي؛ وقد مر ذکره في الحدیث السابع والثلائین من کتاب الطهارق (عن) 


: «فتح الباري» (۳۸/۵). 


() کتاب اطمج 


ان یره عن ان عبٌّا 
الخارث ۱[ 


(ين جبیر) الأسدي مولاهم الكوفي» ثقة ثبت فقیه. من أوساط التبعین» قتل بین 
يدي الحجاج ولم یکمل من عمره خمسین سنة» وقد آشبعت القول فیما ورد من 
زهده وعلمه في تابي المسمی ب- #روض النظرین في آخبارالصالحین». 
وقد آخرج هذا الحدیث الشیخان وغیرهما؛ فأخرجه البخاري من طریق 
الاوزاعي عن عطاء بن آبي رباح() (عن ابن عباس :4) وآخرجا معاً من حدیث 
عمرو بن دینار عن جابر بن زید عن ابن عباس" وأخرجه أصحاب السنن) من 
رواية عکرمة عن این عباس(۳» وآخرجه النسائي من طریق مجاهد عن این عباس 
ولم آقف علی طریق ابن جبیر الذي ساق الامام !سناده. لکن ذکر ابن الهمام آن 
الطبراني أخرج حدیث این عباس من خمسة عشر طریقاً: اأنه تزوجها وهو محرم؟ 
وفي لفظ : «وهما محرمان»۰ انتهی(. 
(قال: تزوج رسول ال ميمونة بنت الحارث) بن حزن بن بجیر بن الهزم 
این رويية بن عبداثّه بن هلال بن عامر بن صعصعة, الهلالية. آم المزمنین؛ وکان 
اسمها بر فسماهااليي صلی اه تعالی علیه وسلم میمونة» وکانت قبل النبي 
لی له تعالی علیه وسلم عند آبي ژهم بن عبد العزی» وقیل : عند سخبر: 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۸۳۷). 

() «صحیح البخاري» (۰6۵۱۱۵ واصحیح مسلم» (۱4۱۰) 

(۳) انظر: #ستن آبي داود؛ (۰6۱۸۸3 واسنن الترمي» (۰)۸6۲ واسنن اللسائيی» (۰6۲۸6۰ 
وامسند حمد (۱/ 6۲۷9 

() «ستن الساني» (۲۸۳۹) 

(9) انظر: «فتح القدیر» (3/ 40۲) 
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۰» 


رهم المذکور» وتزوجها رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم في ذي القعدة 
سنة سبع في عمرة القضاء وأرسل جعفر بن آبي طالب یخطبها فأذنت للعباس 
فزوجها منه» ویقال: ٍن العباس وصفها له وقال: قد تایمت من آبي رهم فتزوجها. 
وعند ابن |سحاق: آنها بعد صفیة وهو الظاهر» وقد ذکر الزهري وقتادة 
آنهاالتي وهبت نفسها لنبي صلی اه تعالی علیه وسلم» فنزلت فیها الایق. وقیل: 
الواهبة غیرهاء وقیل : انهن تعددن وهو الأقرب» وقال ابن سعد: وکانت آخر امرأة 
تزوجها ودخل بها؛ وعن عمرة آنه قیل لها: «ٍن ميمونة وهبت نفسها فقالت : 
تزوجها رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم علی مهر خمس منة درهم» وولي 
نکاحه [یاها العباس*(» وعن صفیة 


قالت: «تزوج رسول اه بمونة 


بسرف» وبنی بها في قبة لها بسرف» وماتت بسرف. ودفنت في موضع قبتها 
وکانت وفاتها سنة احدی وخسین علی الصحیح کما حققه الحافظ ني 
«الاصایت»۳۱. 

(وهو محرم) وقد اتفقت الرواة عن ابن عباس في قوله: اوهو محرم؟؛ 
وله شاهد من حدیث آبي هريرة وعانشة» فأما حدیث عائشة فقد آخرجه النسائي 
والطحاوي والبزار من حدیث آيي عوانةه عن مغیرق» عن آيي الضحی؛ عن مسروق؛ 
عن عائشة قالت : «تزوج رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم بعض نسائه وهو 


(۱) انظر: « 
() «طبقات ابن سعد» (۱۳۹/۸). 


این سعده (۸/ ۱۳۷). 


(۳) انظر: «الاصابة في معرفة الصحابة (14/4) 


() کتاب اطمج 


محرم»(» قال الطحاوي: ونقلة هذا الحدیث کلهم ثقات یحتج بروايتهم انتهی . 
قال الحافظ ابن حجر(؟: وهو شاهد قوي» قال السهيلي: [نما آرادت نکاح 
میمونة» ولکنها لم تسمها. 

وأما حدیث آَبي هريرة فأخرجه الدارقطني من حدیث کامل بن العلاء: عن 
آبي صالح» عن آبي هريرة قال: «تزوج رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم ميمونة 
وهو محرم(۳ قال الحانظ: وکامل وان کان ضعیفا لکنه یتقوی بحديثي اين 
عباس وعائشة» وفیه رد علی قول ابن عبد البر: ٍن ابن عباس تفرد من بین الصحابة 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم تزوج وهو محرم وجاء عن الشعيي ومجاهد 
مرسلاً مثله» آخرجه ابن آبي شیب(*» وأخرج الطحاوي من طریق عبداله بن محمد 
ابن آبي بکر قال: «سألت آنساً عن نکاح المحرم» فقال: لا باس وهل هو الا 
کالییم»۰0 قال الحافظ : واسناده قوي۳. 


فظهر من هذه الاحادیث جواز نکاح المحرم» وبه قال بو حنيفة وصاحباه 


(۱) «الستن الکبری» للنسائي (۵6۰۸)» واشرح معاني الثار» (۰0۳۹۰۳ واکشف الاستار عن 
زواند البزار» (۰)۱6۶۳ وقال الهيشمي في «المجمع" (4/ ۲۹۷): رواه البزار» ورجاله 
رجال الصحیح. 

(۲) انظر: «فتح الباري» (/۱). 

(۳) «ستن الدارقطتي» (6۳۷۰۵. 

() انظر: «فتح الباري» (/۱). 

(0) المصدر السابق. 

(0) «شرح معاني الثار» (۵۰۷۹). 

(0 انظر: «فتح الباري» (۱7/۹). 
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وعطاء وعکرمة. ومال الیه البخاري . 

وخالفهم مالك والشافعي وأحمد وقالوا: ان عقد المحرم للفسه آو لغیره 
کان عقداً فاسدا» وآولوا قول ابن عباس «وهو محرم) بأن المعنی: في الحرم آو 
الشهر الحرام؛ فانه يقال : آنجد |ذا دخل آرض نجد وأحرم ذا دحل آرض الحرم» 
قال الأعشی: قتلوا کسری بلیل محرماً؛ آي: في الشهر الحرام وقال غیره: قتلوا 
ابن عفان الخليفة محرما؛ أي : في البلد الحرام(۲. 

قلت : هذا لا یصح الا بعد (ثبات آنه صلی اه تعالی علیه وسلم فارق ذا 
الحليفة الذي هو المیقات للمحرمین» ووصل ٍلی سرف غیر محرم» وما صح عن 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آنه قصد مکة غیر محرم الا في فتح مکة وهذه 
القصة انما وقعت في عمرة القضاء» فما وصل الی سرف لا وهو محرم» فأنی 
یتوجه هذا التاویل البعید؟! مع آن قول ابن عباس قّه : «تزوجها وهو محرم؛ 
وبنی بها ومو حلال» یخالف ما ساروا الیه. وما آلجاهم ٍلی هذا التأویل الا آن 
الاحادیث قد تعارضت في تزوجه صلی ال تعالی علیه وسلم میمونة» فجزم این 
عباس وبو هريرة وعانشة آنه کان محرماً یزمتذ» وجزم یزید بن الأصم ومیمونة 
بنفسها وآبو رافع آنه تزوجها وهو حلال. 

فأما حدیث یزید بن الأصم فأخرجه مسلم عن الزهري قال : آخبرني یزید بن 
الأصم «آنه نکحها ومو حلال»)» وأخرجه مسلم آیضاً من طریق جریر بن حازم» 


عن آبي فزارة عن یزید بن الأصم قال : حدئتني ميمونة بنت الحارث : «آن 


انظر: «فتحالباري» (۹/ ۰6۱1۲ 
() «صحیح مسلم» (۱8۱۰). 


() کتاب اطمج 


رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم تزوجها وهو حلال»» قال : وکانت خالتي 
وخالة ابن عباس(). 

وآما حدیث آبي رافع فأخرجه ابن خزيسة وابن حبان في «صحیحهماا 
والترمذي من طریق مطر الوراق» عن ربيعة بن عبد الرحمن» عن سلیمان بن یسار» 
عن آبي رافع: «آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم تزوج میمونة وهو حلال؛ وبنی 
بها وهو حلال وکنت آنا الرسولٌ بینهما۳ قال الترمذي: لا نعلم أحداً آسنده 
غیر حماد بن زید» عن مطر . 

قلت : ومطر وان کان صدوقاً لکنه کثیر الخطاٌ» قال الحافظ : وقد رواه مالك 
عن ربيعة عن سلیمان مرسلا ۳ وأخرج ابن سعد من طریق عبد الکریم عن میمون 
این مهران قال: «دخلت علی صفية بنت شيبة وهي فسألتها آتزوج رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم ميمونة وهو محرم؟ قالت: لا» واه لقد تزوجها وانهما 
لحلالان»(). 

قلت: ولذلك قیل: عقد له صلی اه تعالی علیه وسلم قبل آن یحرم» وانتشر 
آمر تزویجها بعد آن آحرم فاشتبه الأمر» وذکر ابن سعد بسند له: «آنه صلی ال 
تعالی علیه وسلم تزوج بها في شوال سنة سبع»۳ فان ثبت» صح آنه تزوجها وهو 
حلال؛ لأئه (نما آحرم في ذي القعدة منها» وذکر بسند له فیه الواقدي -وهو 


(۱) «صحیح مسلم» (۱8۱۱). 

(۷) «ستن الترمذي» (۰۸6۱ واصحیح این حبان» (4۲۰۹). 
(۳) «ستن الترمذي» (۸7۱) 

(4) «طبقات ابن سعده (۱۳۳/۸). 

(0) «طبقات ابن سعده (۱۳۳/۸). 
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ضعیف - الی علي بن عبدالّه بن عباس قال: «لما آراد رسول اه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم الخروج الی مكة للعمرة بعث آوس بن خولي؛ وأبا رافع ٍلی العباس 
لیزوژجه میمونة» فأضلا بعیریهما فأقاما آیاماًبیطن رابیغ الی آن قدم رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم» فوجدا بعیریهما فسارا معه حتی قدم مکةء فآرسل |لی 
العباس یذکر ذلك له فجعلت آمرها ٍلی رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم» 
فجاء لی منزل العباس فخطبها لی العباس فزوجها [یاء». 

وأخرج ابن سعد آیضاً من طریق سلیمان بن یسار: «آن النبي صلی ال تعالی 
علیه وسلم بعث آبا رافع وآخرین» وجاءته میمونة قبل آن یخرج الی المدینة»(» 
قلت: ومذا مرسل مخالف لما ورد في «الصحیح»: «وبنی بها بسرف؟» قیل لأحمد 
ابن حنبل: بأي شيء ندفع حدیث ابن عباس مع صحته؟ فقال: الّه المستعان» ابن 
المسیب یقول: وَهل ابن عباس۰ ومیمونة تقول: تزوجني وهو حلال انتهی". 
وأثر اين المسیب الذي آشار الیه آحمد رحمه اه آخرجه آبو داود والبيهقي من 
طریق الأوزاعي» عن عطاء» عن این عباس الحدیث: قال: وقال سعید بن المسیب : 
«وَملّ ابن عباس وان کانت خالته. ما تزوجها الا بعدما آحل»(۰ وهکذا آخرجه 
ابن سعد عن عطاء الخراساني: آن ابن المسیب قال: «قدم رسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم وهو محرم» فلما حل تزوجهاء). 

فالحاصل آن الأحادیث اضطربت في تزوج النبي تا بمیمونة» فمنها ما دلت 


(۱) «طبقات ابن سعد» (۸/ ۱۳۳). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۱39). 


(۳) السنن الکبری» للبيهقي (۰۱۱۷۸۷ واسنن آبي داود» (۱۸49). 
(6) «طبقات این سعد» (۸/ ۱۳9). 


(۷ کتاب الم 


علی آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم تزوجها وهو حلال وأحری علی آنه تزوجها 
وهو محرم؛ وقد کثرت الرواة في کل من الجهتین . 

فالمالكية والشافعية والحنابلة حکموا ین هذه الأحادیث المتعارضة بحدیث 
عثمان بن عفان وه فیما آخرجه مسلم وغیره عنه مرفوعاً: «لا ینکح المحرم؛ 
ولا ینکج» ولا یخطب»! فمنعوا من تزوج من المحرمین وقالوا ببطلان عقده؛ 
وقد ثبت آن عمر وعلیا 4 وغیرهما من الصحابة فرقوا پین محرم نکح وبین 
امرآته . 

وذلك فیما آخرجه البيهقي عن عمر وعلي وزید بن ثابت! وقالوا: یقدم 
القول علی الفعل لاحتمال الخصوص في الفعل بخلاف القول؛ فانه نص في 
التشریع» وذلك لا له تعالی قد نهی عن الرفث؛ لکونه من دواعي الجماع؛ 
والعقد الجدید من آقوی دواعي الجماع» وکان النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم من 
آملك الناس لاربه. فما کان النکاح في حقه صلی الّه تعالی علیه وسلم من باب 
ا تعارض المحزم والمیح فم لمحتم حتی یحصل 
الیقرة: ۰]۱۹۷ 


الرفث بخلاف غیره» وکذلك 
الامتنال بقوله تعالی : ی 


والحنفية حکموا القیاس بین المتعارضین وقالوا: لا شك آنه عقد کساثر 
العقود العي یتلفظ بها من شراء لأمة للتسري وغیره» کما ذهب الیه نس فیما قذمنا 
عنه» ولا یمتنع شيء من العقود بسیب الاحرام» ولولم یصح لبطل عقد المنکوحة 


(۱) «صحیح مسلم» (۰)۱6۰۹ واسنن آبي داود؟ (۰)۱۸6۳ واسنن النسائي» (۳۲۷۰)» 


واسند آحمده (04/۱). 


(۲) انظر: #الستن الکبری» (۰۱۳۹۹۲ 0۱۳۹6 ۱۳۹۵). 
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۱ - الحدیث العشرون: آبو حنيفة هه عَن خمّاد» عَنْ 


سابقً» لطرو الاحرام؛ لأن المنافي للعقد يستوي في الابتداء والبقاء کالطاری؟ علی 
العقد . 


ولا یقال ببطلان هذا القیاس لوقوعه في مقابلة النص؛ نا نقول: نما احتیج 
ٍلی القیاس تقوية لأحد المتعارضین من التصوص؛ فما هو الا عمل بالنص+ 
لا مصیر ٍلی القیاس؛ ولا رکون علیه . 

وآما قولهم: اٍنه من باب الرفث. فيقتضي آن یمنع المحرم من شراء الجارية 
لاجل التسري قصداً في حال (حرامه؛ ولا قائل به. 

وآما حدیث عثمان فیحتمل آن یکون المراد من النهي نهي التحریم» فیکون 
المراد من قوله: «لا یتک المحرم؟؛ أي: لا یجامع «ولا یکُح» علی بناء 
المجهول؛ آي: لامک المحرمة تفسها ي جماع زوجهاء والتذکیر باعتبار 
الشخص. وهذا وجه عجیب الا آنه ینافیه قوله : «ولا یخطب» فالأولی آن یقال : 
النهي للکراهة جمعاً بین الدلائل» وذلك لأن المحرم في شغل عن مباشرة عقود 
الانکحة؛ لان ذلك یوجب شغل خاطره عما هو بصدده من المناسك؛ فکرهه النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم لذلك . 

وانما قلنا: نه الاولی لانه لا قاثل بعدم جواز الخطبة للمحرم؛ آلا تری آنه 
لو حطب المحرم فقبل آن یدع خطبته حطب تلك المخطوبة رجل آخر فلا شك 
آن الخاطب الثاني آئم» وما ذلك الا لصحة خطیة المحرم. فلیس النهي الا للکراهة 
في الجمیع» فتبه. 


* (الحدیث العشرون: آبو حنيفة ّه عن حماد؛ عن سعید؛ بن جبیر) 


() کتاب اطمج 


وهذا الحدیث قد آخرجه الشیخان من طریق عکرمة وطاوس وابن ماجه من طریق 
مقسم» والدارمي( من طریق عمرو» کلهم (عن ابن عباس 495 وفي الباب عبدالثه 
ابن مالك ابن بحينة عند الشیخین"۰ وأنس عند النسائي وأبي داود وجابر عند 


النسائي وابن ماجه*» وعائشة عند ابن حبان*۲» وسنبین في خلال الشرح ما جاء 
من اختلاف حدیثهم . 

(آن رسول ال احتجم) وعند مسلم من حدیث ابن عباس: «في 
رأسه»۱» وفي حدیث ابن بحينة افي وسط رأسه»(۰ وفي حدیث آنس: «علی 
ظهر القدم من وجع کان به606» فیجمع بین حدیث آنس وما خالفه بالتعدد کما آشار 
الیه الحافظ . 

وقد جاء في بعض روایات مسلم من حدیث اين عبا «أنه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم احتجم من شقيقة کانت به»0» ورواه آحمد آیضاً بعد آن ذکر الشاة 


(۱) انظر: «صحیح البخاري» (۰)۱۹۳۸ واصحیح مسلم؛ (۰)۱۲۰۲ واسنن ابن ماجه» 
(۰)۱3۸۲ واستن الدارمي؛ (۱۸۷4). 

(۷) انظر: «صحیح مسلم؛ (۰)۱۲۰۳ واصحیح البخاري (۱۸۳) 

(۳) «ستن آبي داودا (۰6۱۸۳۹ واسنن السائي» (۲۸4۹) 

(4) «سنن الساني» (۰)۲۸6۸ واسنن ابن ماجه» (۳۰۸۷) 

(0) «صحیح این حبان» (4۲۰5). 

60 «صحیح مسلم» (۱۲۰۲). 

(۷) انظر: «صحیح البخاري» (۱۸۳) 

(۸) انظر: «سنن النساني» (۰)۲۸4۹ وسئن آبي داود" (۱۸۳۹). 


)٩(‏ آخرجه البخاري (0۷۰۱) ولم آجده عند مسلم. 
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۶ 

المسمومة. فکان علیه الصلاة والسلام ٍذا وجد من ذلك احتجم» فسافر مرة فلما 
آحرم وجد من ذلك شین فاحتجم؛ وفي رواية له: «احتجم وهو محرم» في رأسه 
من صداع کان به؛ آُو شيء کان به» والشقيقة بشین ن معجمة وقافین بینهما تحتية 
ساكنة بوزن عظیمة وجع یأخذ في أحد جانبي الرآس والوجه؛ وسببها آبخرة مرتفعة 
ٍلی الجانب الموجوع من جمیع البدن» و من عضو في ذلك الشق» فاذا ارتفعت 
لیه صارت مادة فضلية» وقد یکون سیبها آخلاط حارة آو باردة رطوبية غیر نضیجة 
عسر التحلل ترتفع الی الدماغ» وربما عم الوجع جمیع الرأس فلا یفرق بینها وبین 
م الصداع المسمی بالبيضة. لا بأن الشرایین [ذا ضغطت ومنعت من الضربان 
قل تصاعد الفضول؛ لذ آبخرة الأخلاط |نما تتصاعد منها الی الدماغ» بخلاف 
البيضة فان مادتها مستقرة هنالك في الطبون وال بت فالحجامة في وسط الرآس 

نافعة جدا بسیب |خراج المادة المرتفعة المجتمعة هنالك . 


والحجامة علی ظهر القدم لامالةالمادة التي آرادت آن ترتفع» وجنبها الی 
آسفل وشغلها عن الاعضاء العالیة وهذه معالجة جيدة وما هاجت الشقيقة معه 
صلی اه تعالی علیه وسلم الا بسبب کشفه صلی اه تعالی علیه وسلم رأسه بسیب 
الاحرام وملاقاته للشمس الضریر» والبرد الکثیر» واله علم . 
«أله صلی اه تعالی علیه وسلم کان ریما 
آخذته الشقيقة فیمکث الیوم والیومین لا بخرج! الحدیث". 


وقد آخرج آحمد من حدیث برید: 


(وهو محرم) وقد تقدم في کتاب الصوم: «آنه کان صائماً آیضاً یومشذا» 


(۱) #مسند آحمد» (۲۰۹/۱). 
() انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۵۳). 


() کتاب اطمج 


وجزم الحازمي وغیره بأن ذلك کان في حجة الوداع(۰0 ووقع عند مسلم في بعضص 
روایات حدیث ابن عباس: «أله احتجم بماء یقال له: لح جمل۰ وفي حدیث 
ابن بحينة : «وهو یومتذ بلحي جمل»۲ مکان بطریق مکة وهو بفتح اللام - وحکي 
کسرها - وسکون المهملة ویفتح الجیم والمیم وذکر البکري في امعجمه" قال : 
مي بر جمل تي ورد ذکرهاني حدیث أبي هم في تیم علی لجدر السخرج 
عند الشیخین وغیرهمال*" وقال غیره: هي عقبة الجحفة علی سیمة آمیال من 
السقیا؛ وقع في رواية: «بلحيي جمل» بصيفة الشية والمشهور الافراد» ووهم من 
ظنه فک الجمل؛ آي البعیر» وزعم آنه کان آلة الحجامة» والحق خلاف ذلك 
لما صرح به في الروایات. 

فیستفاد من الحدیث جواز الحجامة عند الضرورة للمحرم؛ ولا یترتب علی 
|خراج دمه شي»» وهذا مذهب الجمهور الا ما کان من الحسن؛ فانه آوجب فیها 
الفدية ولولم یقطع شعر وکرهها مالك ولم یوجب الحفية الفدية الا ٍذا دی الی 
حلق موضع المحاجم. 

وقال الداودي: [ذا آمکن مسك المحاجم بغیر حلق لم یجز الحلق؛ وخصص 
الظاهرية الفدية بشعر ال رس واستدل بهذا الحدیث علی جواز الفصد. وبطة 
الجرح والدمل» وقطع العروق» وقلع الضرس» وغیر ذلك من وجوه التداوي؛ 


(۱) انظر 
(۲) آخرجه البخاري (0۷۰۰) ولم آجده عند مسلم 
(۳) آخرجه البخاري (۱۸۳۷) 


*الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار» للحازمي (ص: ۱۰۸) 


(4) آخرجه البخاري (۰)۳۳۷ ومسلم (۳۹). 
(9) انظر: «فتح الباري» (4/ 0۱). 
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۲ - الحدیث الحادي والعشرون: آبو حنيفة لب عَنْ ‏ 
عن ان مر نله قال: ما ترکث اسلام جر ۹ 
ٍذا لم یکن في ذلك ارتکاب المحرم من تناول الطیب وقطع الشعرء ولا فدية علیه 
في شيء من ذلك» فافهم . 

* (الحدیث الحادي والعشرون: آبو حنيفة ق) تابعه عبیدال عند 
الشیخین" وأیوب عند اللسائي(۰ وسأنبه ما في روايتهم من الاختلاف في 
الالفاظ. (عن نافع» عن ابن عمر جٍ قال) وقع عند مسلم : عن نافع قال: «رآیت 
این عمر یستلم الحجر بیده» ثم قّل ید وقال: ما ترکته ۰۰ .الخ»(۰۳ (ما ترکت 
استلام) افتعال من السلام بالفتح» وهو: التحية» قاله الأزهري وقیل: من السلام 
بالکسر؛ أي: الحجارة والمراد المسح بالید وهذا حقيقة الاستلام والتقییل 
آمر زائد علی الاستلام. 

(الحجر) والمراد من الحجر الأسود» وسنذکر ان شاء ال تعالی سبب تسمیته 
بذلكء وما حقیقته في الأصل في الحدیث الثالث والعشرین |ٍن شاء له تعالی . 


وعند السائي: «ما ترکت استلام الحجر في رخاء ولا شدة»۵» وعند 
الشیخین قال: «ما ترکت استلام هذین الرکنین في شدة ولا رخاه؟ الحدیث( 
والمراد من الرکنین آرکن الحجر] والاني الرکن اليماني. 


(۱) «صحیح البخاري» (0۱3۰7 واصحیح مسلم» (۱۲3۸). 

(۲) انظر: استن النسائی» (۲۹۵۳). 

(۲) «صحیح مسلم» (۱۲۹۸). 

() انظر: افتح الباري» (۳/ 8۷۳). 

(9) انظر: «ستن الساني» (۲۹۵۳). 

(0) انظر: «صحیح البخاري» (۰0۱3۰3 واصحیح مسلم؛ (۱۲۹۸). 


() کتاب اطمج 


و 


مُنذ ریت سول ار یسم 
# 

(منذ رآیت رسول الّه بء یستلمه) وکانت رژیته له في حجة الوداع وغیرها» 
وذلك لما آخرجه البخاري عن ابن عمر قال: #رأیت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم حین یقدم مکة [ذا استلم الرکن أُول ما یطوف . . ۰" الحدیث(). 

ومذه الاحادیث ون کانت مفادها جواز الاستلام فقط لکن جاءت آحادیث 
آخر عن ابن عمر وأبیه وغیرهما مما تدل علی جواز تقبیل الحجر الأسود واستلامه 


آخرجه البخاري عن زید بن اسلم» عن آبیهقال: «رآیت عمر این 
الخطاب وه قبل الحجر وقال: لولا آني ریت رسول اه صلی اه تعالی علیه 
وسلم قبك ما قبلتك»» وفي رواية: «آن عمر بن الخطاب قبه قال للرکن : آما 
واله اني لاعلم آنك حجر لا تضر ولا تتفع»۳. 

وقد روی الحاکم من حذد؛ بي سعید: آن عمر لما قال هذاء قال له علي 
ابن آبي طالب طفبه: نه بضر ویتفع» وذکر آن الّه تعالی لما أَخذ الموائیق علی ولد 
آدم کتب ذلك في وق وألقمه الحجرء قال: وقد سمعت رسول اهب یقول : 
«یژتی یوم القيامة بالحجر الاسود وله لسان ذلق يشهد لمن یستلمه بالتوحید». 
وفي |سناده آبو هارون العبدي» وهو ضعیف جداًء وله شاهد من حدیث عائشة 


(۱) «صحیح البخاري» (۱3۰۳). 

(0) انظر: اصحیح البخاري» (۱2۱۰) 

(۳) انظر: «صحیح البخاري» (۱۵۹۷) 

(4) «المستدرك علی الصحیحین» للحاکم (۱3۳9) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


عند الطبراني في الاوسط»۳» وفي [سناده الولید بن عباد وهو مجهول؛ وبقية 
رجاله ثقات» ومن حدیث ابن عباس عنده في «الکبیر۳۸ من طریق بکر پن محمد 
القرشي» عن الحارث بن غسان؛ قال الهيشمي: وکلاهما لم آعرفه( ولحدیثه 
طریق آخر آخرجه ابن حبان في (صحیحه»0). 

وقد روی النساي من وجه آخر ما یشعر بأن عمر رفع قوله ذلك الی النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم؛ آخرجه من طریق طاوس عن ابن عباس قالل: «رأیت 
عمر یه بل الحجر ثلائً؛ ثم قال: [نك حجر لا تضر ولا تتفع» ولولا آيي رآیت 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم قبلك ما قبلتك ثم قال عمر رأیت رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم فعل مثل ذلك»69. 

قال الطبري : نما قال عمر حه ذلك لأن الناس کانوا حديثي عهد بعبادة 


الأصنام فخشي عمر تفه آن یظن الجهال آن استلام الحجر من باب تعظیم 
الأحجار کما کانت العرب تفعل في الجاهلية؛ فأراد عمر حٌَْه آن یعلم الناس آن 
استلامه اتباع لفعل رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم؛ لا لأن الحجر ینفع ویضر 
بذاته» کما کانت الجاهلية تعتقده في الأوثان. 

وقال المهلب: حدیث عمر هذا یدل علی رد من قال: ٍن الحجر یمین ال 
في الارض یصافح به عباده» ومعاذ له آن تکون له تعالی جارحة» وانما شرع تقبیله 


(۱) «المعجم الوسطه للطبراني (۲۹۷۱). 
(۲) «المعجم الکبیر» للطبراني (۱۱۲۹). 
(۳) انظر: «مجمع الزواند» (۳/ ۲4۲). 
(8) انظر: «صحیح این حبان» (۳۷۸۷) 
(9) «ستن الساني» (۲۹۳۸) 


() کتاب اطمج 


اختبارآ» لیعلم بالمشاهدة طاعة من یطیع . 

وقال الخطابي : معنی آنه یمین له في الأرض آن من صافحه في الأرض 
کان له عند ال عهد. وجرت العادة بأن العهد تعقده الملوك بالمصافحة لمن برید 
موالاته والاختصاص به» فخاطبهم بما یمهدونه. وقال المحب الطبري: ان کل 
ملك ٍذا قدم علیه الوافد قّل یمینه» فلما کان الحاج آول ما یقدم یسن له تقبیله 
رل منزلة یمین الملك وله المثل الأعلی(0. 

قلت: وهذا الحدیث آخرجه الطبراني في «الأوسط؟ عن عبداله بن عمرو بن 
العاص مرفوعاّ: «يأتي الرکن یوم القيامة أعظم [من آيي قبیس]۰ يشهد لمن استلمه 
بالحق» وهو یمین لت یصافح بها حلقه"۰ وفي |سناده عبداله بن المومل وثقه 
ابن حبان وقال : یخطی»» وفیه کلام» وبقية رجاله رجال الصحیح» وأخرجه ابن 
خزیمة في (صحیحه)۳. 

ثم في مقالة عمر له یستفاد منها التسلیم للشارع في آمور الدین» وحسن 
الاتباعفیما لم یکشف من معانیها» وهو قاعدة عظيمة في انباع البي صلی اه تعالی 
علیه وسلم فیما یفعله ولولم نعلم الحکمة فیه . 

وفیه دفع ما وقع لبعض الجهال من آن في الحجر الاسود خاصية ترجع ٍلی 
ذاته» وقول ابن عمر: "ما ترکته منذ رآیت . ۰ .الخ»» بیان السنن بالقول والفعل . 


وقد وقع عند البخاري: «آن رجلاً سأل ابن عمر عن استلام الحجر؟ فقال: 


(۱) انظر: «فتح الباري" (۳/ 47۳). 
(۲) «المعجم الاوسط) (0۷4). 


(۳) «صحیح ابن خزیمة» (۲۵۳۰). 
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رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم یستلمه ویقبله وقال: آرآیت ن زژ 
عُلیّت؟ قال : اجعل آرأیت 


؟ 


رسول الّه صلی اه تعالی علی 


آرایت ان 2 ۰ 
وسلم یستلمه ویقبله»(). 

ویستفاد منه استحباب الجمع بین التقبیل والاستلام للحجر الأسود بخلاف 
الرکن اليماني» فلیس الا الاستلام فقط وسيأتي في الحدیت الأتي |ٍن شاء ال 
تعالی بیان ذلك . 

وروی این ماجه والشافعي عن ابن عمر قال: «استقبل النيي صلی اه تعالی 
علیه وسلم الحجر فاستلمه ثم وضع شفتیه علیه طویلا» ثم التفت فاذا هو بعمر بن 
الخطاب ييکي. فقال : یا عمرا ههنا تسکب العبرات»( فکان لذلك لایری اين 
عمر الزحام عذرا في ترك الاستلام وذلك لما جعل علیه من کثر للستن 
النبوية واقتفائه لاگثار المصطفوية صلی ال تعالی علیه وسلم . 

وقد روی سعید بن منصور9؟ من طریق القاسم بن محمد قال: «رأیت این 
عمر یزاحم الناس علی الرکن حتی یُدمی؟۰ ومن طریق آخری: «آنه قیل له في ذلك 
فقال : مَرّت الأفندة له تعالی» فأرید آن آکون فوادي معهم»۰ وروی الفاكهي عن 
اين عباس کراهة المزاحمة وقال: «لا توذي ولا توذی»( ویژیده ما آخرجه العدني 
وأحمد والديلمي والييهقي عن عمر ع: «آن رسول اه صلی له تعالی علیه وسلم 
قال له: یا عمر! نك رجل قوي. لا تزاحم علی الحجر فتوفي الضعیف. (ن 


رآ 


(۱) «صحیح البخاري» (۱1۱۱). 
(۷) استن این ماجه» (۲۹49). 
(0۳ انظر: «فتح الباري» (4۷۹/۲). 
(8) «آخبار مکة؟ للفاكهي (۱۲۸). 


() کتاب اطمج 


وجدت خلوة فاستلمه» والا فاستقبله» وملل وکبر»()» ولذا قال أصحابنا: الافضل 
في حق من آراد تقبیل الحجر آن یقف بحیال الحجر» ویستقبله؛ ویسمل» ویهلل 
ویکبر ویحمد» ويصلي؛ ویدعو؛ وذلك بأن یقول: باسم اه والحمد شه 
ولا اله الا ال وال کب والصلاة علی رسول الّ» ویرفع یدیه عند التکبیر حذاء 
منکبیه وأذنیه . 

وأخرج الطبراني عن اين عباس بسناد جید: «آن لنبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم کان ٍذا استلم الرکن قال : باسم اه وال آکبر» وکان کلما آتی علی الحجر 
الاسود قال: اه آکبر» ثم یستلم الحجر؛ بأن یضع کفیه علی الحجر؛ ویضع فمه 
بین کفیه» ویقبله من غیر صوت»» هذا کلهذا تیسر والا یمسحه بالکف ویقبله» 
وان لم یتیسر ذلك أمسلّ الحجرّ شیناً وقبل ذلك الشيء ان آمکنه» کما سيأتي في 
الحدیث الخامس والعشرین : «آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان یستلم الأرکان 
بمحجنه» وان تعسر ذلك آیضاً وقف بحیاله مستقبلاًرافعاً یدیه مشیراً بهما له کانه 
واضع یدیه علیه مبسملاً مکبراً مصلیاً داعی؛ ویقبل کفیه بعد الاشارت. ویسن ذلك 
في کل شوط ان آمکنه» وان لم یستلم الا في آوله وآخره آجزآه ذلك» ولا شيء 
علیه الا آنه خالف الافضل لو آمکنه ذلك . 

ومن الافضل آیضاً آن یقول عند استلامه للحجر: اللهم یمن بك» وتصدیقاً 
بکتابك, واتباعاً بسئة بيك صلی اه تعالی علیه وسلم» وکان بقوله علي عقْه وابن 
عمر تا رواه الطبراني في «الاوسط»(۰ ولحدیث ابن عمر طریق جید» ومن 


(۱) *الستن الکبری» للبيهقي .)٩۵۲۹(‏ 
(0) «لمعجم الکبیر» للطبراني (۰4۹9 10۳). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۳ - الحدیث الثاني والعشرون : آبو حنيفة یه عَنْ حمّاده عَنْ 


الافضل آیضاً آن یسجد علی الحجرء وذلك لما ذکره آبو داود الطيالسي» وآبو 
عاصم النبیل» عن جعفر بن عبداله ین عثمان قال: #رأیت محمد بن عباد بن جعفر 
قبل الحجر وسجد علیه» ثم قال: رأیت ابن عباس یقبله ویسجد علیه؛ وقال ان 
عباس : ریت عمر بن الخطاب نقْ قبّه وسجد علیه» ثم قال عمر تْه : ریت 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم فعل هکذا ففعلت»(. 

وروی اليهقي عن این عباس: «آنه قبلالرکن ثم سجد علیه» ثم 
سجد علیه ثلاث مرات»(. 


وأخرج آبو یعلی والبزار باسناد جید عن اين عمر قال: «رأیت عمر ین 
الخطاب وه قبل الحجر وسجد علیه» ثم عاد فقبله وسجد علیه ثم قال: هکذا 
رأیت رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یصنع»(۰ وأخرج الييهقي عن این 
عباس: «آنه ری النبي صلی اه تعالی علیه وسلم یسجد علی الحجر»» وأخرج 
آبو یعلی عنه قال: «کان رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم یقبل الرکن ویضع 
خدّه علیه۲ ولعله به پرید رکن الحجر؛ واله آعلم. 


* (الحدیث الثاني والعشرون: آبو حنيفة جه» عن حماد» عن |براهیم» 


(۱) «مسند الطيالسي» (۲۷) 

(۲) «الستن الکبری» للبيهقي (۹۰۰3). 

(۳) «مسند آبي یعلی» (۰)۲۲۰ واکشف الاستار عن زوائد البزار» (۱۱۱۶). 
(4) «الستن الکبری» للييهقي (۹۰۰۷). 

(8)_«مسند آيي یعلی» (۲۳۰0) 


() کتاب اطمج 


لعشرون: وَعَنْ عطاء ‏ 


6 - الحدیث الثالث وا 


و 
عن علقمة عن ابن مسعود ط : آن رسول اه ی قال: ما انتهیت)؛ آأي: کلما 
وصلت في طوافي بالکعبة (لی الرکن اليماني الا لقیت عنده جبریل علیه السلام)؛ 
وفي معنی هذا الحدیث: 


* (الحدیث الثالث والعشرون: و) هو ما یرویه بو حنیفة (عن عطاء بن آبي 
رباح) وهو تابعي فالحدیث مرسل. لکنه یتقوی بالحدیث السابق» فان اسناده جید. 
وذکر الشیخ علي القاري آن کل من الحدیئین آخرجه الأزرقي(» وقد وجدنا له 
شواهد مرفوعة وموقوفة سنذکرها |ٍن شاء الّه تعالی» (قال: قیل : یا رسول اله! 
تکثر)؛ آي: ما لك تکثر (من استلام الرکن اليماني؟)؛ أي: بالنظر الی الرکن 
الشامي والعراقي» ما لك لم تستلمهما قط؟ وکلما مررت بالرکن اليماني استلمته 

| تستلم الحجر» فلم یساألوا الا بسبب کون الرکن اليماني مشابها لنظیر به ولم 
تکن له مزية تختص به کاختصاص رکن الحجر؛ فانه مع وجود الحجر لا یستبعد 
استلام ذلك الرکن» (قال: ما أتیت علیه قط الا وجبریل قائم عنده یستغفر لمن 
پستلمه). 


(۱) «آخبار مکة؟ للازرقي (404). 
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وأخرج الازرقي عن [ابن] عمر هه قال: «علی الرکن اليماني ملکان یژمنان 
علی دعاء من مر بهما؛ وان علی الحجر الأسود ما لا یحصی»(۰ وهذا وان کان 
موقوفً لکنه لا یقال مثل ذلك بالرأي فهو مرفوع حقيقة» ویژیده ما آخرجه آبو الشیخ 
عن ابن عباس مرفوعاً: «سا مررت بالرکن اليماني الا وعنده ملك ينادي: آمین 
آمین» فاذا مررتم به فقولوا: اللهم ربن آتنافي الدنیا حسنة» وفي ال خرة حسنة» 
وقنا عذاب النار»0» وعند ابن ماجه عن حمید بن آيي سوية قال: سمعت ابن هشام 
یسأل عطاء بن آبي رباح عن الرکن اليماني وهو یطوف بالبیت» فقال عطاء: حدثني 
آبو هریرة: آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قال: هو به سبعون ملکاًه فمن 
قال: اللهم اٍني أسألك العف والعافية في الدنیا والاخرةء ربا آنا في الدنیا حسنقه 
مین؟ الحدیث "۳ قال المنذري: وقد 


وفي الخرة حسنة» وقنا عذاب النار» قالوا 
حسته بعض مشایخنا. 

قلت : ولهذه الفضائل التي ذکرت في هذین الحدیئین للرکن اليماني وفي 
الحدیث السابق لرکن الحجر کان یکثر ابن عمر استلامهما» وأخرج النسائي 
والترمذي وأحمد واین زنجویه عن عبداله بن عبید بن عمیر: «أن آباه سأل ابن 
عمر: ما لي آراك تستلم هذین الرکنین لا تستلم غیرهما؛ يعني: الحجر الأسود 
والرکن اليماني؟ قال: ٍن آفعل فانيي سمعت رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم 
یقول: ان استلامهما بحط الخطایا؛ وسمعته یقول: من طاف آسبوعاً یحصیه ثم 
صلی رکعتین فله کعدل رقبة و نسمة» وما رفع رجل قدمه وما وضعها الا کتب له 


(۱) «آخبار مکة» للازرقي (410) (۱/ ۰0۳۶۱ 


(0) «شرح مسند آبي حیفة» (۲۱/۱) 


(۳ «سنن این ماجه» (۲۹۵۷). 


() کتاب اطمج 


بها حسنة» ومحي عنه بها خطیلة ورفع بها درجةم(, 

وفي لفظ ‏ د: «لا کتب له ع۵ نات ؛ وحط عنه عشر سیثات» ورفع 
له عشر درجات» الا آن في طریق آحمد عطاء بن السائب وهو ثقة ولکنه اختلط» 
فصار من السنة آن لا یستلم من البیت الا الرکنان فقط» وذلك لما خرجه البخاري 
عن ابن عمر قال: «لم آر رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم یستلم من البیت الا 
الرکنین الیمانیین ۰0 وهکذا آخرجه مسلم من حدیث اين عباس أیضان۳ . 

وأخرج البزار عن عامر بن ربيعة قال: «لم یکن رسول اه صلی اه تعالی 
علیه وسلم یستلم من الارکان الا الرکن اليماني والأسود»0» وفي اسناده عاصم 


ابن عبید» وهو ضعیف(*. 


وآخرج آحمد عن یملیبن آمة: 
یعلی لیقبل الرکن الذي يلي الأسود. فأنکر علیه عمر وقال: هل ریت رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم یستلم؟ قال: لا» قال: فابعد عنك فان لك في رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم آسوة حسنة» ثم طاف مع عثمان آیضاء فجنبه لیستلمه؛ 
فانکر عثمان علیه کذلك» وذکر له ما ذکر له عمر و6۸ . 


«آنه طاف مع عمر بن الخطاب؛ فجذبه 


ولذلك قال العلماء: لما کان البیت مشتملاً علی أربعة آرکان: الأول له 


(۱) «ستن النساني» (۰)۲۹۱۹ واستن الترمذي» (۰)۹0۹ وامسند آحمد؛ (۷/ ۳). 
(۷) «صحیح البخاري» (۱3۰۹). 


(۳) «صحیح مسلم» (۱13۹). 
(4) «کشف الأستار عن زوائد البزار» للبيهقي (۱۱۱۲). 
(9) انظر: «مجمع الزاند» للهيشمي (۳/ ۲4۱) 


(1) «مسند آحمد" مختصراً (۱/ ۳۷). 
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فضیلتان: کون الحجر الأسود فیه» وکونه علی قواعد ابراهیم والثاني نما هو علی 


قواعد ابراهیم فقط » ولیس للآخرین شيء من ذلك. فلذلك یقبل الأول ویستلم 
الثني فقط» ولا یقبل الخران ولا یستلمان» هذا علی رأي الجمهور؛ واستحب 
بعضهم تقبیل الرکن اليماني آیضاء وذلك لما آخرجه الدارقطني عن این عباس : 
«کان النبي صلی اه تعالی علیه وسلم یقبل الرکن اليماني؛ ویضع خده علیه»(۰ 
وفیه عبداله بن مسلم بن هرمزء قال آحمد: صالح الحدیث وضعفه غیره(. 


قال ابن القیم في «الهدي النبوي(۳»: المراد من الرکن اليماني ههنا الحجر 
الاسود فانه یسمی اليماني مع الرکن الخر یقال لهما: الیمانیین» ویقال له مع 
الرکن الذي يلي الحجر من ناحية لباب : العراقیین؛ ویقال للرکنین اللذین پلیان 
الحجر : الشامیین» ویقال للرکن اليماني والذي يلي الحجر من ظهر الکعبة: 
الغربیین؛ انتهی . ومال صاحب «السيرة الشامیة وغیره من المصنفین |لی کلامه» 
واه آعلم . 

وقد ظهر مما ذکرناه سابقاً آن الحکم في ترك استلام الرکنین اللذین یلیان 
الحطیم کونهما علی خلاف قواعد |براهیم علیه السلام» وخرّج البخاري عن ابن 
عمر قال : نما ترك رسول له استلام الرکنین الشامیین لان البیت لم یتم علی 
قواعد ابراهیم»۹ وهذا هو الذي علیه الکثیر من أهل العلم . 


(۱) «ستن الدارقطتيی» (۲۷۷۲). 

(۷) انظر: «الکامل» لاب عدي (6/ ۰6۱6۷ وازاد المعاده (۲۰5/۲) 
(۳) «زاد المعاد في هدي خیر العباد» (۷/ ۲۰5) 

(8) انظر: «سبل الهدی والرشاد؛ (۸/ 414). 

(0) «صحیح البخاري» (44۸4) 


() کتاب اطمج 


وقد آخرج البخاري" عن معاویة: «آئه کان یستلم الارکان کلها فأنکر علیه 
ابن عباس فقال: لم یکن شيء من البیت مهجورآ*» وکان ابن الزییر یستلم الأرکان 
کلها آیضا. 

وروی ابن المنذر وغیره استلام جمیع الارکان آیضاً عن جابر وأنس والحسن 
والحسین من الصحابة» وعن سوید بن غفلة من التابعین؛ وعند البخاري عن ابن 
جریج آنه قال لابن عمر: «رآيتك تصنع آریعاً لم آر أحداً من اصحابك یصنعها؛ 
فذکر منها: ورآيتك لا تمس من الأرکان الا الیمانیین» الحدیث" وهذا یشیر الی 
آن الذین رآهم ابن جریج من الصحابة والتابعین کانوا لا یقتصرون علی استلام 
الرکنین» وقال بعض أهل العلم: احتصاص الرکنین مبین بالسنة» ومستندٌالتعمیم 
القیاس . 

وأجاب الشافعي عن قول من قال: اٍنه لم یکن من البیت شيء مهجورا بأنا 
لم ندع استلامهما هجرا للییت» وکیف نهجره ونحن نطوف به؟ ولکنا نتبع السنة 
فعلاً آو ترکاه ولو کان ترك استلامهما هجراً لکان ترك استلام ما بین الارکان هجراً 
لها» ولا قاثل به» ویوخذ منه حفظ المراتب واعطاء کل ذي حق حقه» وتنزیل کل 
شيه منزلته. 

وآما استلام ابن الزییر للأرکان کلها فقال اب التين تبعاًلابن القصار: ٍن 
ذلك نما کان لاأئه عمر البیت قائمة علی قواعد ابراهیم» ویژیده ما آخرجه الأرقي 
في «کتاب مکة» فقال : «ن ابن الزییر لمافرغ من بناء لببت» وأدخل فیه من الحجر 


(۱) «صحیح البخاري» (۱3۰۸). 
0 «صحیح البخاري» (۱17). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


6 - الحدیث الرابع والعشرون: آبو حنيفة طه عَنْ عّا 
یا کان یقول نان ات 
ما آخرج منه ور الرکین علی قواعد ابراهیم خرج |لی التنعیم» واعتمر وطاف 
بالبیت واستلم الارکان الاربسة. فلم یزل البیت علی بناء الزییر ذا طاف الطاتف 
استلم الارکان جمیعاً حتی قتل این الزیی0۱. 

وأخرج من طریق ابن (سحاق قال : بلغني آن آدم لما حج استلم الأرکان 
کلها(۰ وآن ٍبراهیم و/سماعیل لما فرغا من بناءالبیت طافا به سبعا یستلمان الأرکان 
کلها". 

قلت: فالان لما لم یتم البیت علی قواعد ابراهیم ولم یمس النبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم من الأرکان الا الیمانیین لا یسعنا لا التأسي به والاقتداء بهدیه 
الشریف . 

وحدیث عطاء یدل علی استحباب استلام الرکن اليماني في کل شوط بکفیه 
آو پیمینه دون بساره کما تفعله الجهلة المتکبرون» فان عجز عن استلامه فلا یشیر 
الیه الا علی رواية عن محمد رحمه ان قالهالملا علي القاري. 


* (الحدیث الرابع والعشرون: آبو حنيفة ‏ عن عبداله بن دینار عن 
ابن عمر: آن النبي یاو کان بقول بين الرکن)» آأي: اليماني» وقد وقع ذلك مفسواً 
فیما آخرجه الازرقي من حدیث علي هه موقوفاً: « 
قال...» ره وه یت 


(۱) «آخبار مکة» للاژرقي (۲۸۹/۱). 
(۲) «آخبار مکة؟ للزرقي (۱/ ۳۹۱) بالمعنی 
(۳) «آخبار مکة» للازرقي (17/۱). 


() کتاب اطمج 


والْحجر لاو . 


الحدیث(۰ (والحجر الأسود) قد وردت في أصله آحادیث کثیرة: 


منها: ما آخرجه آحمد؛ وابن حبان وصححه؛ والترمذي من حدیث عبداله 
ابن عمرو بن الساص مرفوعاً: «ٍن الحجر والمقام یاقوتتان من یاقوت الجنة» 
طمس ال تعالی نورهما» ولولا ذلك لأضاءتا ما بين المشرق والمفرب»(۰ وفي 
سناده رجاء بن صبیح آبو یحیی وهو ضعیف» وحکم الترمذي علی الحدیث 
بالغرابت قال: ویروی عن عبداله بن عمرو موقوفآء وقال اين آبي حاتم عن یه : 
وقنه آشبه» والذي رفعه لیس بقوي. 


ومنها: ما آخرجه الترمذي وصححه من حدیث ابن عباس مرفوعاٌ: «نزل 
الحجر الأسود من الجنة وهو آشد بیاضاً من اللبن فسوّدته خطایا بني آدم(۳» وفي 
ٍسناده عطاء بن السائب وهو صدوق لکنه اختلط» وجریر ممن سمع بعد الاختلاط» 
لکن له طریق آخری في «صحیح ابن خزیمة*) فیقوی بهاه وقد رواه النسائي من 
طریق حماد بن سلمة عن عطاء مختصراً» ولفظه : «الحجر الأسود من الجنة»9) 
وحماد ممن سمع من عطاء قبل الاختلاط . 

ومنها: ما آخرجه الطبراني في «الکبیر» عن عبدالله بن عمرو موقوفاً: «نزل 
الرکن الاسود من السماء فوضع علی آبي قبیس کأنه مهاة بیضاء» فمکث آربعین 
سنة ثم وضع علی قواعد ابراهیم» علیه السلام» . 


(۱) «آخبار مکة؛ للأزرقي (40۱). 

(۲) «سنن الترمذي؛ (۰۸۷۸ وامسند آحمد» (۲/ ۰۲۱6 واصحیح ابن حبان» (۳۷۸۰). 
(6۳ «سنن الترمذي» (۸۷۷) 

(0) «صحیح ابن خزیمة؟ (۲۵۲3). 

(9) «سنن الساني» (۳۹۲۹) 
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قال الهيشمي : ورجاله ثقات(. 

ومنها: ما آخرجه في «الکییر» والأوسط» عن ابن عباس مرفوعاًقال: «الحجر 
الاسود من حجار الجنة» وما في الارض من الجنة غیره؛ وکان آبیض کالمها» 
ولولا ما مسه من رجس الجاهلية؛ ما مسه در ماه لا بری»(. 

ومنها: ما آخرجه این حبان في «صحیحه» عن ابن عمر مرفوعاً: #مسح 
الحجر والرکن اليماني بحط الخطایا حطأ0. 

وقد مرّ فیما ذکرناه في 
وله لسان ذلق يشهد لمن استلمه بحق» وآنه یمین الّه في الارض یصافح بها من 
یشاء من عباده؛ . 

وأما ما اعترض به پعض الملحدین وقال: کیف سوّدته خطیاالمشرکین ولم 
تبیّضه طاعات هل التوحید؟ فقد آجاب عنه ابن بأن اه تعالی لو شاء لکان 
ذلك وانما آجری ال تعالی العادة بآن السواد بصبغ» ولائه صبغ علی العکس من 
البیاض . 

وقال المحب الطبري: في بقائه سود عبر لمن له بصيرة» فان الخطایاذا 
آثرت في الحجر الصلد فتأثیرها في القلب آشد» قال: وروي عن ابن عباس قال: 
+ بالسواد لثلا ینظر هل الدنیا الی زينة الجنة؟ فان ثبت هذا فهو الجواب؛ 
قال الحافظ : آخرجه الحميدي في «فضائل مکة؟ پاسناد ضعیف0). 


الحدیث الحادي والعشرین : «آنه يأتي یوم القيامة 


«نما 


(۱) انظر: «مجمع الزواند» (۳/ ۲4۳) 

(۲) «المعجم الاوسط» (4 ۰6۵۸۳ واالمعجم الکییر؛ (۱۱۳۱۵) 
(۳) «صحیح این حبان» (۳۷2۸). 

(۵) انظر: افتح الباري» (۳/ 40۳). 


() کتاب اطمج 


له نيمود بك من کف ّ 

قلت : وقد آخرجه الطبراني عن ابن عباس مرفوعاًوانمافیه: «لثلا ینظر هل 
الثار ٍلی زينة الجنة»(۱)» قال الهيثمي: وفي |سناده من لم أعرفه؛ ولا له ذکر. 

(اللهم) وقد وقع في حدیث علي نقنهالذي آشرناالیه سابقًقال: «باسم اه 
واه آکبر» والسلام علی رسول ال ورحمة اه وبرکاته» اللهم اني عوذ بك من 
الکفر والفقر والذل ومواقف الخزي في الدنیا والاخر» ربن تا في الدنیا حسنةه 
وفي الا حرة حسنة» وقنا عذاب النار». 

وأصل «اللهم» یا اش خذٍّف حرف النداء» وعوض عنه المیم» وشددت 
لیکون علی حرفین کالمتعوض عنه» وقد یقال: «لاهم» بحذف أل. 

(ني آأعوذ يك من الکفر) وهو جحود الحق وما بعثت به الرسل» وأنزلت 
به الکتب من توحید الّه تعالی وتفرده في ذاته وصفاته ولیس کمثله شيء» ونه علی 
کل شيء قدیر» وهو بکل شيء علیم» وهو السمیع البصیر جل جلاله» والایمان 
بالرسل والملائكة والکتب واعتقاد حقية ما آمر به المولی» وبطلان ما نهی عنه. 

(والفقر) وهو انزعاج اللفس عند عدم وجود ما یحتاج الیه من الأمتعة 
الدنیویت. وکمال احتیاجها وتطلبها ممن لا بقدر علیها ولا ینله منها بصرف کلیتها 
لی تحصیل ذلك مع آنه لا یمکن حصوله وهذا تعریف رآیته في خاطري آحسن 
التعاریف بناء علی آن بعض آقسام الفقر مطلوبة من العبد؛ لان صل الفقر کسر فقار 
الظهر. وکأن الفقیر المحتاج لکثرة همه فیما بریده آقعده العجز وکسر فقار ظهره» 
وائّه أعلم ؛ فان کان هناك افتقار لی اه تعالی آو رحمته و تحصیل رضاه فذلك 


(۱) «لمعجم الکییر» للطبراني (۱۰۸3۵) 
( انظر: «مجمع الزواند» (۳/ ۲4۳) 
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هو المطلوب من العبد لاظهار کمال العبودية ومنه قوله تعالی : « 
سر 24نار: ۰۱۰ وقوله: «وَة مره 4[سسد: ۳۲۸ . 
ي للعبد آن بظهر في جمیع حالاته کمال الافتقار ٍلی مولاه» ومناجاته 


والتضرع والابتهال في ٍظهار الفاقة والاضطرار (لبه» ولذلك ورد في الحدیث : 
«من لم یسأل ال یفضب علیه»» فکیف لا یغضب علیه وقد آوجد فیه ربه الحاجة 


والجاه له وآمرهبقول»: شون نت۹6 (غانر: ۰۰ وهو یخالف جمیع 
ذلك» ویظهر من نفسه عدم الحاجة وعدم السوال؟ 

وأما قول ابراهیم علیه السلام: «حسبي من سوالي علمه بحالي» فانما هو 
بالنظر |ٍلی آحوال تقتضي الامتثال لأمر الّه تعالی وانقباض اللسان عن المنازعة» 
والا فهو القاتل: «رب کدیتره: ۰۱۷۷ ماک 6(لتره: ۰۲۱۷۸ وی 
انتگث ین یی بو 4 الايةلیرامیم: ۰۲۳۷ رب اغفر لي حطينتي(۱» فحیث رأی 
الواصل آن المقام يقتضي الانبساط انبسط وتلذذ بمناجاة حبیبه وحیث بری المقام 
مقتضیاً للانقباض صرف همته نحو |رادة ربه ولذلك فازوا بالمراتب الجسیمة, 
ومن هنا قیدت تعریف الفقر بقولي: ممن لا بقدر علیها» والا فقد جاء آئا نسأل له 
تعالی حتی الملح(» وقد کان بعض السلف الصالح یفعل ذلك ظهاراللعبودية. 

وآما قولي: وهو انزعاج التفس» فاحترزت به عما |ذا کان الفقر اختیاریا» 
کانه خیر فاختار العدم لیخلو بعبادة ربه تعالی وتحصیل مأموراته» واکتفی بالجوع 
حیناء وتلذذ به ولا یجد في نفسه حرجاء کما کان یفعله ی من شد الاحجار علی 


( شیر به الی قوله تعالی: «َلَْعَ للع نی 
() آخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (۷/ 4۲ ح 


لیب [نشمراه: ۸۲] 


۲ )عن بکر بن عبداثّه لمزني 


مرس 


() کتاب اطمج 


بطنه الشريفة من الجوع» مع آنه راودته الجبال الشم() من ذهب ولم یرد منها شیتآء 
وانما استعاذ ی من الفقر الذي هو فقر النفس لا قلة المال. فقد ورد: «لیس الغنی 
بکثرة العرض» ولکن الغنی غنی اللفس»(. 

في جمعه نو في الاستعاذة بین الکفر والفقر (شارة الی آن الفقر المستعاذ 
مه ربما آفضی الی الکفر» ومنه قوله با: «کاد الفقر آن یکون کفرا» آخرجه آبو 
نعیم في «الحلیة» من حدیث المسیب ین واضح» عن یوسف بن سباط» عن 
سفیان» عن حجاج بن فرافصة» عن بزید الرقاشي» عن نس مرفوعاه ويزید الرقاشي 
قال في المیزان): تالف» وحجاج لیس بالقوي کما قاله بو زرعة. 

وأخرجه البيهقي( وفي ٍسناده یزید» ورواه الطبراني من وجه آخر بلفظ 
«کاد الحسد آن یسبق القدر. وکادت الحاجة آن تکون کفر4٩)‏ قال العراة 
وفي ٍسناده ضعف» قال السخاوي: طرقه کلها ضعيفة» قال الزرکشي: لکن يشهد 
له ما آخرجه النسائي وابن حبان في «صحیحه» عن آبي سعید مرفوعا: «اللهم اني 
آعوذ يك من الکفر والفقر. فقال رجل: ویعدلان؟ قال: نعم»؛ فينبغي آن یستعاذ 
من کل فقر لا یصحبه خیر ولا ورع حتی یتورط صاحبه بسیبه فیما لا یلیق بأهل 
الدین والمروة» ولا ييلي علی آي حرام وثب بسیب فاقنه وکذلك یستعاذ من فقر 
اللفس الذي لا پرده ملك الدنیا بحذافیرها . 


(۱) الجبال المرتفعة. في "القاموس»: الشمم: ارتفاع في الجیل . 
(۲) انظر: «صحیح البخاري» (1447) واصحیح مسلم؛ (۱۰۵۱) 
(۳) «حلية الأولیاء» (۸/ ۲۰۳) 

(4) «شعب الایمان» لبيهقي (0۳۳9). 

(0) «لمعجم الاوسط؟ للطبراني (۱8۹۲). 
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(والذل) وهو ضد العز بمعنی الهوان؛ والمراد به آلا یکون ذلیلاً بستخفه 
الناس ویستحقرونه ویعیبونه. ویشخلونه عما یعیه ولا یلتفتون لی آوامره ونواهیه . 

وقد جاءت الاستعاذة من هذا کثیرا في دعائه صلی اه تعالی علیه وس 
من جملة ذلك ما آخرجه ابن حبان: «وأعوذ بك من القسوق والغفلة» والعیلت» 
والذلة» والمسکنة .۰ .الخ»(۰ وکذلك قوله صلی ال تعالی علیه وسلم : «وفي 
نفسي لك رب فذللني» وفي أعین الناس فعظمني»(0» وکذلك قوله صلی له تعالی 
علیه وسلم : «واجعلني في عيني صغیراء وفي آعین الناس کییر*(. 

ولما آذوه هل الطائف قال صلی اه تعالی علیه وسلم : «للهم ليك آشکو 
ضعف قوتي» وقلة حيلتي» وهواني علی الناس ۰.۰۰ فکان صلی اه تعالی 
علیه وسلم یستعیذ من ذلك کثیراً بشاء علی آنه یخل بالتبلیغ» ولا یقال: ان کل 
ذلة یستعاذ منها. فان بعض آقسام الذل ربما ترقی المرء بها في سماء القبول» 
ویتقرب بها لی حضرة الحي القیوم» والیه الاشارة بقوله صلی ال تعالی علیه 
وسلم: «ألا آخبرکم بأهل الجنة کل ضعیف متضعف» لو آقسم علی اه لابره0» 
وفي بعض الروایات «مدفوع بالابواب»(. 

وكذلك ما رواه سهل بن سعد قال: «مر رجل علی رسول ال صلی له تعالی 


(۱) «صحیح ابن حبان» (۱۰۲۹). 

(۷) انظر: مصنف این آبي شییقه (۲۹۵۲۸). 

(۳) انظر: «مجمع الزواند» (۱۸۱/۱۰). 

(8) انظر: «مجمع الزواند» (/6۳۰. 

(0) «صحیح البخاري» (۰)4۹۱۸ واصحیح مسلم» (۲۸۵) 
(0) انظر: «صحیح مسلم» (۲3۲۷) 


() کتاب اطمج 


فی ال وَالخرو. 


تشک 


علیه وسلم فقال رجل عنده جالس: ما رآيك في هذا؟ قال له رجل من آشراف 
قریش : هذا واه حري ان خطب آن ینکح؛ وان شفع آن یششم» قال: فسکت 
رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم؛ ثم مر رجل فقال له رسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم : ما رآيك في هذا؟ فقال: یا رسول الّ! هذا رجل من فقراء 
المسلمین» هذا حري ٍن حطب ن لا ینکح» وان شفع آن لا یشفع» وان قال آن 
لا یسمع لقوله؛ فقال رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم : هذا خیر من ملء 
الأرض مثل هذا»(. 

وقد مدح الّه تعالی بالذلة آقوامً نقال : لو آن هو و ۳1 
وع انیت 94لماده: +۰6 وقال: ( کرک اتید رواش و4 
ال عمران: ۱۲۳]- 

(ومواقف الخزي) بکسر الخاء المعجمة وسکون الزاي؛ آي: بمعنی 
الفضيحة؛ آي: أَعوذ بك من الأمور السي توجب الفضيحة (في الدنیا) کالزنا؛ 
والغيبة والنميمة» والسرقة» وساثر آقسام فضيحة الدنیا؛ (و) آقسام فضيحة 
(لاخرة) کما جاء: آنهینصب لکل غادر لواء یوم القیامة00» ويأتي مانع الزكاة بشاته 
آو بعیره یحملها علی رقبته له صوت. وکذلك الغال. فالاستعاذة من مواقفها (شارة 
لی آنه تصان عن موجبات الخزي في الدارین؛ وهذا من جوامع کلماته صلی اه 
تعالی علیه وسلم . 


(۱) «صحیح البخاري» (0۰۹۱). 
() «صحیح البخاري؛ (۳۱۸۷). 
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۲ الحدیث الخامس والعشرون: لوح عم عَن ماد 
* (الحدیث الخامس والعشرون: آبو حنيفة تیه عن حماد) بن آبي 
سلیمان الكوفي» (عن سعید بن جبیر) وقد آخرج الشیخان وغیرهما هذا الحدیث 


من طریق عکرمة()» وعند البعض من طریق عبیداله بن عبدله بن عتبة بن مسعود؛ 
کلاهما!؟ (عن ابن عباس تل) قال الترمذي۲۳: وفي الباب عن جابر وأبي الطفیل 
وا دیا 

قلت : آما حدیث جابر فأخرجه مسلم وغیره* وکذلك حدیث" آي 
الطنیل» وآما حدیث أم سلمة فيعني به - والّه آعلم -ما آخرجه الشیخان عنها آنها 
قالت: «شکوت اٍلی رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم آني آشتکي. فقال: 
طوفي من وراء الناس وأنت راکبة»0) الحدیث. 

وممن روی طافه صلی اه تعالی علیه وسلم راکباً علی راحلته عانشة 


رضي ال عنها عند مسلم(؟» وصفية بنت شيبة عند آبي داود وابن ماجه( وابن 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۱۲۱۲ واصحیح مسلم» (۰)۱۲۷۲ واستن آبي داود؛ (4)۲۸۸۳ 
واسنن الترمذي» (۸1۵). 

(۷) انظر: اسنن النسائي (۰6۷۱۲ وهسئن ابن ماجه» (۰)۲۹6۸ واسنن آيي داود؛ (۱۸۷۹) 

(۳) انظر: «سئن الترمذي» (۸70) 

(8) «صحیح مسلم» (۰)۱۲۷۳ واسنن آبي داود» (۰)۱۸۸۷ واستن النسائي» (۲۹۷۰). 

(0) انظر: «صحیح مسلم» (۱۲۷۵) 

(0) «صحیح البخاري؛ (0۱7۱۹ واصحیح مسلم» (۱۲۷) 


(0) «صحیح مسلم» (۱۲۷۵). 
(۸) «سنن آيي داود؟ (۰)۱۸۷۸ وسنن ابن ماجه» (۲۹۷). 


(۷ کتاب الم 


ن حبان في «صحیحه(» في حدیث طویل : «آنه صلی اه تعالی علیه 
وسلم طاف راکب یوم الفتح علی راحلته القصوی. واستلم الرکن بمحجنه» . 
وقدامة بن عبداله عند آبي یعلی والطبرانی باسناد رجاله موثقون وفي 
بعضهم کلام لا یضر . 
وأبورافع عشد زار 
وقال: یخطی» وضعفه الناس. 


وعبدالئه بن حنظلة عنده(*» وفي |سناده مجهولان". 


وفي |سناده (سحاق بن ابراهیم» وثقه ابن حبان» 


وآبو مالك الأشجعي عنده آیضا "۰ وفي |سناده من فیه مقال(. 

(قال : طاف النبي وه بالبیت) قد جزم ابن عباس وجابر آن ذلك کان في 
حجة الوداع بخلاف صفية بنت شيبة فانها قالت : #لما اطمأن رسول ال مه بمکة 
عام الفتح طاف علی بعیر یستلم الرکن بمحجنه في یده قالت: وأنا آنظر [لیه9» 


(۱) «صحیح این حبان» (۳۷2۷). 

(۲) *المعجم الکییر» للطبراني (۰۱۰ رقم: ۰0۸۰ وهمسند آبي یعلی» (۹۲۸) 

(۳) «کشف الأستار عن زوائد البزار» (6۱۱۰۸. 

(8) انظر: «مجمع الزواند» (۳/ ۲46). 

(0) «کشف الأستار عن زوائد البزار» (6۱۱۰۹. 

(3) قال الهيئمي في «المجمع" (۳/ ۲44): في ٍسناده ان لم آجد من ترجمهما. 
عبد الصمد این سلیمان؛ وشیخه العلاء بن سنان 


(۷) «کشف الأستار عن زوائد البزار» (6۱۱۱۰. 
( انظر: «مجمع الزواند» (۳/ ۲8۱). 
)٩(‏ انظر: «سنن آبي داود» (۰)۱۸۸۰ واسنن این ماجه" (۲۹6۷). 
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وَمُو شا .. 


وبیوم الفتح صرح ابن عمر آیضاً فیما قدمناه عنه. 

واختلفت الرواية عن عانشة ففي حدیلها عند مسلم آن ذلك في الحج۰ 
وفي حدیثها عند الطبراني في «الاوسطه آن ذلك کان یوم الفتح!۳)» قال الهيشمي : 
ورجاله موثقون*» ویمکن بآن یجمع بأنها رضي ال عنها رأت ذلك في کل من 
الوقتین؛ وآن ذلك تکرر منه صلی الّه تعالی علیه وسلم . 

(وهو شالهٍ) وقع عند آبي داود من حدیث ابن عباس: «قدم الثبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم مکة وهو يشتکي» ولذلك قال البخاري: «یاب المریض 
یطوف راکبا*» وآورد فیه حدیث ابن عباس وأم سلمة(*» ولذا قالوا: ٍن المشي 
في الطراف واجب علی القادر» ثلو طاف راکب و محمولً و زحفاً لا عذر ني 
طواف واجپ علیه نله الاعادة ما دم بمکة و لدم وان کن بعذر فلا شيءعلیه 
لکن آنکر الشافعي رحمه ال قال: ولا آعلمه؛ آي: البي صلی الّه تعالی علب 
وسلم اشتکی في تلك الحجة. 

وجزم ابن الملقن بضعف حدیث آيي داود؛ لأنه من رواية 
وهو ضعیف. قال: وقال البيهقي: قد تفرد بها۳. 


ید بن یی زیاد. 


( انظر: «صحیح مسلم» (۱۲۷۵) 

(۲) #المعچم الأوسط» (۲۹۱۵). 

(۳) انظر: «مجمع الزواند؛ (۳/ ۲46). 

(4) «سئن آبي داودا (۲۸۸۳). 

(9) «صحیح البخاري» (۰۱3۳۲ ۱3۳۳). 

(7) «کتاب الأم» الامام الشافمي (۲/ ۱۹۰). 

(۷) انظر: «الیدر المنیر» /٩(‏ ۰6۱۹۰ واالسنن الکبری» للبيهقي (۹۱9۸). 


() کتاب اطمج 


عَلی راجّه 

قلت : وقد روی الامام رحمه اه هذا الحدیث من طریق أخری قوية فزال 
الضعف. وأما قول الشافعي: انه لا یعلمه اشتکی. ففیر متجه؛ لاله کان شکا في 
سفرته تلك الشقيقة فاحتجم لاجلها؛ فلعلها یوم قدومه صلی ال تعالی علیه وسلم 
اشتدت به واه آعلم. نعم» وقعت في حدیث جابر تیه علة آخری لرکوبه 
صلی ال تعالی علیه وسلم في الطواف» وهي آنه قال : «لیراه الناس ولیشرف؛ 
ولیسألوه فان الناس خشوه»(» وفي حدیث عائشة عند مسلم: «كراهية آن یضرب 
عنه الناس»۰۱ فیحتمل آن یکون فعل ذلك لکل من الأمرین وأن ابن عباس کان 
مطلعاً علی شکایته؛ وجابر لم یطلع علیها. 

وآما عائشة رضي اه عنها فلم تتف الشکاية وانما ذکرت علة وسکتت عن 
الاخری: فلا یقال: کیف اطلع ابن عباس علی ما لم تطلع علیه عانشة من أحواله 
صلی اه تعالی علیه وسلم؟. 

(علی راحلته) قد صرح في آکثر الروایات «آنه کان علی بعیرا؛ وقد قدمنا 
من حدیث ابن عباس: «أنه کان علی راحلته القصوی» وقد استشکل رکوبه صلی ال 
تعالی علیه وسلم مع ما تقرر من آنه صلی اه تعالی علیه وسلم «رمل في طوافه في 
الحج» کما آخرجه البخاري من حدیث ابن عمر("» ف الرکوب والحالة 


هذه؟ 


وأجیب بأنه آراد الراوي آنه رمل علی بعیره بآن حرکه تحریکا آشد. لکن 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۲۷۳). 
(0) انظر: «صحیح مسلم" (۱۲۷۵) 
(۳) «صحیح البخاري» (۱۲۰۳). 
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یماکان [بمخجیو]. 
یشکل علیه ما آخرجه | باسناد جید کما قال ابن کثیر» عن جابر قال : «دخلنا 
مکة عند ارتفاع الضحی. فأتی البمي صلی الّه تعالی علیه وسلم باب المسجد؛ 
فأناخ راحلعه ثم دخل المسجد فبدا بالحجر ثم استلمه؛ وفاضت عیناه بالیکاء 
ثم رمل ثلائآ؛ ومشی آربعاً حتی فرغ قبل الحجر؛ ووضع یدیه علیه ومسح بهما 
وجهه»( فهذا صریح في آنه طاف غیر راکب . 

وأجیب بجواب آخر وهو آنه صلی له تعالی علیه وسلم طاف علی بعیره في 
عمرة القضای آو الجعرانة؛ ومو غیر متجه یضاً لما قدمنا من جزم بعض الصحابة 
آن ذلك کان في الحج» ولما آخرجه آبو داود عن ابن عباس : «آن رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم وأصحابه اعتمروا من الجعرانة فرملوا بالییت ثلاث 
وجعلوا آردیتهم تحت آباطهم ثم قذفوها علی عواتقهم الیسری»!» والأصل في 
الرمل نما هو بالرجل» واه أعلم . 

وأجیب بجواب الث وهو آنه صلی اه تعالی علیه وسلم طاف بالبیت ول 
قدومه مکة» ثم طاف للافاضة بعدما رمی جمرة العقبة» وطاف للوداع؛ فیمکن آنه 
رکب في أحد الاأخبرین وقد نص بذلك الشافعي رحمه الّم» ومال |لیهابن الهمام. 

(یستلم الأرکان) آرادبه الرکن اليماني ورکن الحجرء ولم یصح أه صلی ال 
تعالی علیه وسلم استلم غیرهما. 

(بمحجنه) بکسر المیم وسکون الحاء المهملة وفتح الجیم بعدها نون 
وهي عصاً معوجٌة الرآس؛ والحجن هو الاعوجاج» وبذلك سمي الحجون؛ 


(۱) «الستن الکبری» )٩۰۰۳(‏ 


( انظر: «سنن آيي داود؛ (۱۸۸۸). 


() کتاب اطمج 


وَفي رواب ال : طاف ال نالف موه وم ال ی 
راحلته . 


والمعنی: آنه یمد محجنه ٍلی الرکن ویمسه بذلك» کما ورد في رواية آخری من 
حدیث ابن عمر آخرجه البخاري: «کلما تی علی الرکن آشار الیه بشيء في یده 
وکبر0. وزاد بو الطفیل في حدیثه: «ویقبل المحجن؟۰۳ وقد مر الکلام في أصل 
التقبیل آن الافضل آن یباشر الحجر بالتقیل» وان تعسر أمسّ الحجر بیده ثم قبلها؛ 
وعند مسلم من حدیث ابن عمر: «أنه استلم الحجر بیده ثم قبله۳. وعند سعید 
ابن منصور من طریق عطاء قال: «رآیت با سیعد وأبا هريرة وابن عمر وجابرا ذا 
استلموا الحجر بأیدیهم استلموه بشيء في آیدیهم؛ وقبّلوا ذلك الشيء»0). 
(وفي روایة) آخری وردت بالاسناد السابق (قال) ابن عباس: (طاف 
البي وَی6؛ آي: سعی (بين الصفا والمروة وهو شالٍ)؛ آي: مریض (علی راحلته) 
نما سعی رسول اه صلی ال 
ري المشرکین قوته»» وهذا یدل 
آنه صلی اه تعالی علیه وسلم نما سعی بینهما ماشیا؛ ٍذ لا تری قوة الراکب؛ 
وأصرح من ذلك ما آخرجه أصحاب السنن" عن کثیر بن جهمان: «آن رجلاًقال 
لعبدالّه بن عمر بین الصفا والمروة: آراك تمشي والناس یسعون؟ فقال: 


هذا مشکل بما آخرجه الشیخان عن ابن عباس قا 


(۱) «صحیح البخاري» (۱3۳۲). 
(۷) صحیح مسلم» (۱۲۷۵). 


00 «صحیح مسلم» (۱۲۹۸). 
() انظر: «فتح الباري» (۳/ 6۷۳). 


(0) «ستن آبي داودا (۱۹۰۶) وهمسند آحمد» (۷/ ۱۲۰) 
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لقد ریت رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم يمشي» ولئن سعیت لقد رأیت 
رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم یسعی وأئا شیخ کبیر». 

وکذلك ما آخرجه مالك في «الموطاً» والنسائي عن جابر: «آن رسول الّه 
صلی الله تعالی علیه وسلم کان |ذا نزل من الصفا مشی حتی [ذا انصبت قدماه في 
بطن الوادي سعی» حتی یخرج منه»(» وعند اللسائي عن 
قالت: #رآیت رسول ال کی بعی في بطن المسیل» [ویقول : ] لا یقطع الوادي 
الا شد(» وفي روایة: «فرآیته یسعی وان متزره لیدور من شدة السعي» وسمعته 
یقول: اسعوا فان اه کتب علیکم السعي»۰۳ وعند البزار عن علي حبه: «آنه رأی 
رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم کاشفاً عن ثوبه؛ حتی بلغ رکبتیه!. قال 
الهيشمي: ورجاله ثقات". 

وکل هذه الأحادیث تزذن بانه صلی اه تعالی علیه وسلم نما سعی علی 
رجلیه غیر راکب» ومن هنا قالت الحنفية بوجوب المشي في السعي فلو سعی 
راکب آو محمولاً او زحفا بغیر عذر فعلیه دم» ولو بعذر فلا شي» علیه. 

وقال ابن حجر الهيتمي في «التحفة»: ولا یکره الرکوب اتفاقاً لکن روی 
الترمذي عن الشافعي کراهیته الا لعذر» انتهی. 

ویمکن آٌن یجمع بین الأحادیث الدالة علی المشي والدالة علی الرکوب بما 
قال ابن کثیر: وهو آنه صلی ال تعالی علیه وسلم سعی ماشیاً ولا ثم آتم سعیه 


بنت شيبة عن امرأًة 


(۱) «موطأه ٍمام مالك (4 ۰6۷ وهستن النساني» (۲۹۸۱) 
(0) «سنن الساني» (۲۹۸۱) 

(۳) «الستن الکبری» لييهقي (۹1۳9). 

(۵) انظر: «مجمع الزواند» (۲/ ۲40) 


() کتاب اطع 


۷ - الحدیث السادس والعشرون: بو 
ان 02 5 م وه د ‏ اعت 1 اعد 
عن اي عبّاس طل: ادلی رل من الْحجر ی الْحَجرٍ. 

نشف 
راکباً؛ فعند مسلم عن آبي الطفیل قال: قلت لابن عباس: «آخبرني عن الطواف بین 
الصفا والمروة راکباً آسنة هو؟ فان قومك یزعمون آنه سنة» قال: صدقوا وکذبوا؛ 
قلت: وما قولك: صدقوا وکذبوا؟ قال: ان رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم 
کثر علیه الناس یقولون: هذا محمد» هذا محمد» حتی خرج العواتق من البیوت؛ 
قال: وکان رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم لا بضرب الناس بین یدیه» فلما 
کثر علیه رکب» والمشي والسعي أُفضل»(. 

فعلی هذا لم یرکب صلی ال تعالی علیه وسلم الا لعذر» وهو کثرة الناس 
مع ما کان یجده من الشکوی صلی ال تعالی علیه وسلم . 

ولم نتعرض لأحکام السعي وشرائطه واصله لماذا کان طلباً للاختصار» 
فافهم . 

* (الحدیث السادس والعشرون: آبو حنيفة تیه عن عطاء) بن آبي رباح» 
(عن ابن عباس :49: آن النبي ی رمل من الحجر) بفتح الحاء المهملة والجیم ؛ 
آي : الحجر الأسود (لی الحجر) الأسود. والمراد آنه صلی اه تعالی علیه وسلم 
کان یرمل في جمیع شوطه. وهذا حدیث غریب من حدیث ابن عباس؛ والثابت 
عنه عند الشیخین وغیرهما قال : «قدم رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم وأصحابه 
مکة وقد وهنتهم حمی یثرب» فقال المشرکون: [نه بقدم علیکم غداً قوم قد وهنتهم 
الحمی؛ ولقوا منها شدة. فجلسوا مما يلي الحجر - بکسر الحاء - وآمرهم النبي 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۲۹4). 
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صلی الّه تعالی علیه وسلم آن یرملوا ثلائة أشواط ویمشوا پین الرکنین لسری 
المشرکون جلدهم؛ فقال المشرکون: هولاء الذین زعمتم آن الحمی قد وهنتم» 
مولاء آجلد من کذا وکذا؛ قال ابن عباس: ولم یمنعه آن یأمرهم آن یرملوا الأشواط 
کلها الا الابقاء علیهم»۳. 

فوضح من حدیله هذا آن الصحابة لم یرملوا ما بين الرکنین؛ ولذلك قال 
الحسن البصري وسعید بن جبیر وعطاء: لا رمل بین الرکنین؛ ونقل ابن الهمام عن 
الكرماني: آنه ذهب ابن عباس فیما نقل عنه الی آنه لا رمل أصلاٌ. 

قلت : ویژیده قول ابن عباس فیما آخرجه البخاري عنه قال : نما سعی 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم بالبیت وبین الصفا والمروة ليري المشرکین 
قوته۱ وأخرج مسلم عنه قال: «صدقوا آن رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم 
قد رمل وکذبوا لیس بسنة؟ الحدیث"۰ ویرد علیه ما البخاري عن ابن عمر: 
«آن رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم کان |ذا طاف فی الحج والعمرة ول 
ما یقدم سمی ثلائة آطواف. ومشی آربعة٩‏ وعند الحاکم عن آبي سعید: «رمل 
رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم في حجته وفي عمره کلها؛ وأبو بکر وعمر 
والخلفاء»*۰ فلو کان الرمل غیر مسنون لما کان في حجة الوداع؛ اذ لا مشرك 


(۱) «البخاري» (۱۲۰۲) وامسلم» (۱۲۹۲). 

() «صحیح البخاري» (4۲۵۷) 

سلم۰ 6۱۲۰۵ 

() «البخاري» (۱2۱7) 

(0) انظر : «فتح الب ري» (۳/ ۰68۷۱ والحدیث آخرجه آحمد في «مسنده» (۱/ ۰۲۲۵ رقم: 
۲ ولم آجده في «المستدرك؟. 


(۷ کتاب الم 


یومثذه فما هو الا آنه شريعة مستمرة ظهرت آولا بسیب ما ذکره اين عباس» ثم 
آبقاها ال ورسوله تذکیرا لنعمة الأمن بعد الخوف» ولذلك قال عمر فیما رواه آبو 
داود: «فیم الرملان والکشف عن المناکب وقد اطا اه الاسلام» ونفی الکفر وأهله» 
لکن مع ذلك لا ندع شیناًکنا تفعله مع رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم»(). 

آما ما آخرجه الامام رحمه الّه عن ابن عباس وجدنا له شاهداً من حدیث 
این عمر عند مسلم قال: «رمل رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم من الحجر 
لی الحجر ثلائا؛ ومشی آربعا»۰0 وعنده عن جابر قال: «رأیت رسول اله ی 
رمل من الحجر الأسود حتی انتهی الیه ثلائة آطواف»(» وفي رواية: رمل ثلائة 
آطواف من الحجر لی الحجر؛» وعند حمد وأبي یعلی") عن آبي الطفیل» عن 
النبي یٍَ: #رمل من الحجر الی الحجر؟» وفي |سناده عبیداله بن آبي زیاد القداح» 
وثقه آحمد والنسائي» وضعفه ابن معین وغیره. 

فبهذه الأحادیث قرر الجمهور استیعاب الشوط بالرمل وهي سنة» وحدیث 
ابن عباس عند الشیخین نافب؛ مع آن المخبر عنهم في حدیشه |نما هو الصحاب» 
والمخبر عنه في هذه الاأحادیث رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم . 

والرمل بفتح الراء والمیم» وهو: آن یسرع في المشي بأن یهز کتفیه» ويري 
من نفسه الجلادة والقوة مع تقارب الحْطا دون الوئوب والعدو. 


() و دارده ۸۵ 


00 «صحیح مسلم» (۱۲۹۷). 
00 «صحیح مسلم» (۱۲۹۲). 


(۵) «صحیح مسلم» (۱۲۹۳). 
(0) «سند آحمد (۵/ ۰)600 وامسند آيي یعلی» .)٩۰۱(‏ 
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والرمل بقرب البیت آفضل عند الامکان ما لم یزاحم و یضر بالطائفین» والا 
فالطواف بالبعد عنه بالرمل آفضل من القرب بلا رمل» فاذا ازدحم الناس صبر حتی 
یزول الازدحام» ولا یطوف بلا رمل الا ذا تعذر لمرض و کبر. 

ولیکن في طوافه المشتمل علی الرمل مضطبعاً وهو آن یجعل وسط ردائه 
تحت ابطه الایمن» ويلقي طرفیه علی کتفه الایسر؛ ویکون المنکب الأیمن مکشوفاً 
سواء کان محرماً و متحللاً من |حرامه فیضطبع فوق ثیابه» وان کان المنکب 
[الایسر] مستوراً بالمخیط کما رجحه الشیخ علي القاري خلافً للشافعية . 

ویکون في طوافه ذاکرً بما آخرجه ابن ماجه عن آيي هربرة مرفوعاً: «من 
طاف بالبیت سبعاء ولا یتکلم الا بسبحان ال والحمد > ولا اله الا له وال 
آکب ولا حول ولا قوة لا باه العلي العظیم مُحیتْ عنه عشر سیئات» ورفعت 
له بها عشرة درجات»۲. 

ویما آخرجه الييهقي في «شعب الایمان» عن عبد الأعلی التيمي قال: «قالت 
خديجة بنت خویلد: یا رسول اله! ما آقول وآنا آطوف بالییت؟ قال: قولي: اللهم 
اغفر لي ذنوبي» وخطاياي: وعمدي» واسرافي في آمري» انك ان لا تغفر لي 
تهلکنی». 

وقد قدمنا ما یقال بین الرکنین في الحدیث الحادي والعشرین . 

وفي کتاب «القری» للحافظ محب الدین الطبري: آن الشافعي آخرج عن 
سعید بن سالی عن ابن آبي نجیح قال : آخبرت آن بعض أصحاب رسول ال ی 


(۱) این ماجه» (۲۹۵۷). 


(۷) «شعب الایمان» لييهقي (4۰68). 


() کتاب اطمج 


قال: یا رسول الّه! کیف نقول |ذا استلمنا؟ قال: قولوا: «باسم ال واه آکبر» 
یمان باه وتصدیقاً لاجابة محمد صلی اه تعالی علیه وسلم»(). 

وآخرج البيهقي عن علي نله موقوفً آنه کان یقول ذا استلم الحجر: "اللهم 
یمان ك» وتصدیقاً بکتابك واتباعا لسة نييك صلی ال تعالی علیه وسلم»۱. 

وأخرج الازرقي عن سعید بن المسیب: آن عمر ین الخطاب کان قول [ذا 
کبر لاستلام الحجر : «باسم ال علی ما هدانا» ولا اله ال وحده لا شريك له 
آمنت با وکفرت بالطاغوت واللات والعزی» وما یدعی من دون الّه» ان وليي 
له الذي نزل الکتب» وهو یتولی الصالحین»۰۳۳ وقد آخرج الشافعي بعضه آبضاً. 

وقال الازرقي: نا آبو الولید قال : ثني جدي. عن سعید بن سالم» عن عشمان 
ابن ساج» عن جعفر بن ۰ عن آبیه: «آن التبي صلی ال تعالی علیه وسلم 
کان |ٍذا حاذی میزاب الکعبة وهو في الطواف یقول: اللهم ٍني آسألك الراحة عند 
الموت والعفو عند الحساب». 

وأخرج الديلمي عن ابن مسعود: آن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم طاف 
بالبیت ثم وضع یده علیه ودعا: «اللهم الییت بيتك» ونحن عبیدك ونواصینا بيدك 
وتقلبنا في قبضتك؛ فان تعلّبنا فبذنوبنا؛ وان تغفرلنا فبرحمتك فرضت حجك 
لمن استطاع الیه سبیلا. فلك الحمد علی ما جعلت لنا من السبیل اللهم ارزقنا 


(۱) *القری لقاصد أم القری» (ص: ۰0۳۰۷ واکتاب الأم» للشافعي (۲/ ۱۸7) 
(۲) السنن الکبری» للبيهقي (4 .)٩۰۳‏ 
(۳) «آخبار مکة» للازرقي (رقم: 404). 
(6) «آخبار مکة للأزرقي (رقم: ۳۸۱). 
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۸ الحدیث السابع والعشرون: لوح 
آييي خی آبيي جُناب عَنْ مانیر 3 
ثواب الشاکرین". 

واستحب بعض العلماء آدعية کثيرة 
کتب الحدیث لم آذکر شیثآء ولم یعین محمد بن الحسن لمشاهد الحج شیناً من 
الدعوات» وان توقیتها تذهب رقة القلب؛ لائه یصیر کمن یکرر محفوظه؛ بل یدعو 
بما بدا له ویذکر ال تعالی کیفما ظهر له متضرعاء وان اکتفی بالمأئور نحسن 
آیضاً. 


ثم هذا الرمل والاضطباع انما یسنان في کل طواف بعده سعي بین الصا 
والمروة» والا فلا رمل ولا اضطباع . 

# (الحدیث السابع والعشرون: آبو حنيفة 4 عن یحبی بن آبي حیة) 
بمهملة وتحتانية مشددة. (آبي جناب) بجیم ونون خفيفة وآخره موحدة» مشهور 
بکنیته. قال الكلبي: انه سمع الشعبي وطبقته قال الفلاس: متروك وقال بحی 
القعلان: لا آستحل آن آروي عنه» وقال النسائي والدارقطني: ضعیف وقال اين 
الدورقي: لیس به بأس. وقال بو زرعة: صدوق یدلس؛ وروی عثمان عن این 
معین: آنه صدوق. ثم قال عثمان: وهو ضعیف. مات سنة مثة وخمسین أو قبلها. 

(عن هانی: ) لعله ابن آیوب الكوفي. آو هانی؛ بن عثمان الجهني» آبو عثمان 
الكوفي» وکلاهما مقبولان؛ وهما في طبقة آيي جناب کما یفهم من "التقریب»(۰ 


والّه آعلم . 


(۱) انظر: «کتز السمال» (۵/ ۱۲۲) 


(۷) «تقریب التهذیب» (رقم : ۰۷۰۳۷ ۰۷۲۵۹ ۷۲۲۱ 


(۷ کتاب اطمج 


ان ره عن ان عُمَرَ ال : فضنا مَعه من عَرقا ی 

(ابن زید» عن ابن عمر قال)؛ آي: [ابن] زید: (آفضنا) الافاضة: الدفع» 
قاله الأصمعي ومنه آفاض القوم في الحدیث |ذا دفعوا فیه بکثرق وأفضث الماء: 
ٍذا صبیته بکثرة» والمراد آنهم لما توجهوا (معه)؛ آي: مع ابن عمر (من عرفات) 
صيغة جمع سمي الموقف به» کأذرعات بکسر الراء موضع بالشام» ویکسر وینون؛ 
لأن التاء لیست بتاء تأئیث» وانما هي مع الألف التي قبلها علامة جمع المونث» 
وسمي الموقف بعرفات؛ لأنه ثّیت لابراهیم علیه السلام» فلما آبصره عرفه» آو 
لأن جبریل کان یدور به في المشاعر فلما آراه قال : قد عرفت» آو لان آدم وحواء 
التقیا فیه فتعارفا آو لان الناس یتعارفون فیه . 

وکانت افاضتهم من عرفات بعد غروب الشمس من الیوم التاسع من ذي 
القدر المفروض من الوقوف بعرفة ساعة لطيفة من بعد زوال الشمس 
یوم عرفة [لی طلوع الفجر من یوم النحر . 

وأماالواجب فمد الوقوف من الزوال الی الغروب» ووقوف جزء یسیر من 
اللیل آیضا» فلو جاوز حدود عرفة بعد الغروب فلا شيء علیه وان جاوز قبله 
فعلیه دم ولو عاد بعد الغروب. بخلاف ما لو عاد قبل الغروب فدفع بعد الغروب 
سقط الدم علی الصحیح کما حققه الشیخ علي القاري. 

وينبغي له الاسراع في المشي له لدلالة لفظ الافاضة علیه ما لم یوذ أحداً 
ورأی فرجة ولا فعلیه بالسکینة» ولذلك آفاض النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
بالسكينة والوقار وضم [لیه زمام ناقته حتی ان رأسها لیصیب طرف رحله وهو یقول : 
«آیهاالناس! علیکم بالسکینة؛ فان البر لیس بالایضاع»()؛ آي: لیس بالاسراع» 


(۱) «صحیح البخاري (۱0۷۱). 
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وآفاض النبي صلی ال تعالی علیه وسلم من طریق المآزمین» ودخل عرفة من طریق 
ضب یفتح الضاد المعجمة وتشدید الموحدة» وهو: اسم للجیل الذي حذاء مسجد 
الخیف في أصله؛ وفي أصل المزمین عن يمينك وآنت ذاهب اٍلی عرفات» 


والمآزمان مضیق ین مزدلفة وعرفة وهو بفتح میم وسکون همزة ویجوز |بدالها 
وکسر الزاي» فسلك صلی اه تعالی علیه وسلم کلاً من الطریقین» اجتاز طریق 
ضب عند التوجه ٍلی عرفات» ومشی طریق المآزمین عند الدفع منها؛ وهکذا کانت 
عادته صلی اه تعالی علیه وسلم في الاعیاد آنه یخالف الطریق وذلك لاظهاره 
صلی اه تعالی علیه وسلم شعاثر الاسلام في سائر الفجاج» ولتکثر شهادة البقاع 
ولیفیظ المنافقین برژیتهم عزة الاسلام وأهله وقیام شعائره. 

ثم جعل ی یسیر العنق» وهو ضرب من السیر لیس بالسریع ولا بالبطيء» 
فاذا وجد فجوة وهو المتسع نص؛ آي: آسرع» کلما آتی ربوة آرخی للناقة زمامها 
قلیلاً حتی تصعد» وکان يلبي في مسیره ذلك لا یقطع التلییة» ولذلك قالوا: 
یستحب آن یکون في سیره ملبی مکبر مهلاك مستففرآ؛ داعیاء مصلیاً علی 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم ذاکراً کثراباکیا؛ وقد کان آسامة وه ذکره 
صلی اه تعالی علیه وسلم بصلاة المغرب فقالل: «الصلاة یا رسول الّه! قال: 
الصلاة آمامك ثم سار حتی آتی المزدلفة»(0. 

(فلما نزلنا جمعا) بفتح الجیم وسکون المیم؛ أي: المزدلفة وسمیت 
جمعا؛ لان آدم اجتمع فیها مع حواع وازدلف الیها+ آي: دنا منها» ورژوي عن 
قتادة آنها سمیت جمعاً؛ لأئه یجمع فیها بين الصلاتین؛ وقیل: وصفت بفعل آملها؛ 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۱11۹ «صحیح مسلم» (۱۲۸۰) 


() کتاب اطمج 


ام . 


لأنهم یجتمعون بها» ویزدلفون لی اله؛ آي : یتقربون الیه بالوقوف 

وسمیت مزدلفة ما لاجتماع الناس بها آو لاقترابهم الی من » أو لازدلاف 
الناس منها جمیعًه آو للتزول بها في کل لحظة من اللیل» آو لانها منزلة وقربة الی 
له تعالی» آو لازدلاف آدم ٍلی حواء بها. 

(آقام)؛ آي: للصلاة معناه آنه لم یداً بشي» قبل الصلاة؛ ووقع عند مسلم 
في حدیث آسامة: ثم سار حتی بلغ جمعاء فصلی المغرب والعشاء») والقاء 
للتعقیب وفي روايةالبخاري: «فجاء صلی اه تعالی علیه وسلم المزدلفة فتوضاً 
وأسیغ الوضوع ثم أقیمت الصلاة فصلی المغرب» الحدیث"۰ وکأنه صلی ال 
تعالی علیه وسلم صنع ذلك |شارة ٍلی آن الاهتمام ناجاة الرب تبارك وتعالی 
والاحتفال بالصلاة فلا یقول قائل : انه مع اشتغاله بعبادة المناسك جاز له التساهل 
في الصلاة وکان صلی اه تعالی علیه وسلم يعطي کل ذي حق حقه؛ ولم پذکر 
الاذان في أکثر الروایات الواردة من حدیث ابن عمر» بل جاء في رواية لابي داود 
عن سالم: «ولم یناد في الأولی»۰۳ وفي رواية: «ولم یناد في واحدة منهماه)» 
وانما آخرج آبو داود من طریق آشعث بن سلیم عن آبیه قال: «آقبلت مع ابن عمر 
من عرفات اٍلی المزدلفة» فلم یکن یفتر من التکبیر والتهلیل حتی تا المزدلفة؛ 
فآذن وأقای آو آمر انسانً فأذن وأقای فصلی المغرب»۵) الحدیث. 


(۱) «صحیح مسلم (۱۲۸۰). 
(0) «صحیح البخاري» (۱۳۹). 
(۳) «ستن آبي داود" (۱۹۲۸). 
(4) «ستن آبي داودا (۱۹۲۸). 


(0) «ستن آبي داود" (۱۹۳۳). 
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ارب مه تدم 

ویجمع بین الروایات بآن سالماً وغیره مع اشتغالهم بالسفر لم یسمعوا الأذان 
وسمعه سلیم وقد ثبت الأذان من حدیث ابن مسعود عند الشیخین» وجابر عند 
مسلم» وأبي آیوب عند الطبراني . 

(فصلینا المغرب معه)؛ أي: مزتمین» وهذا یشعر بأن کل جماعة صلت 
حیث وضعت من غیر اجتماع بالامام الأکبر» ومن هذا قیل: ان هذا الجمع 
لا تشترط فیه الجماعة بخلاف جمع عرفة فان لا بد من الجماعة فیه؛ فلو صلی 
بعرفة الظهر وحده والعصر مع الجماعة» و بالعکس أوصلاهما وحده: لا یجوز 
تیان العصر قبل وقته» وحکم الجماعة بعرفة مع غیر الامام الأکبر ونائبه کحکم 
المنفرد کما حققه الشیخ علي الفاري. 

(ثم تقدم) یفهم منه التراخي لدلالة «ثم» علیه؛ وذلك لانه بت بعدما صلی 
المغرب آناخ کل ٍنسان بعیره في منزله ثم آقیمت العشاء» الحدیث کما آخرجه 
البخاري() من حدیث آسام ومن هنا قالوا: بصلي المغرب قبل حط رحله» ومع 
ذلك لا یشتغل بین المغرب والعشاء باکثر من ذلك» وقد وقع في حدیث سالم عند 
البخاري : «ولم یسیح بینهما؛ ولا علی ثر کل واحدة منهما» فیستفاد منه ترك 
التتفل بعد المغرب ولذلك قال الفقهاء بتأخیر سنة العشاءین عنهما» ونقل ابن 
المنذر الاجماع علی ترك التطوع بین الصلاتین بمزدلفة» ومن تتفل بینهما لم یصح 
آنه جمع بینهما انتهی . 

ویشکل علیه ما آخرج البخاري عن عبد الرحمن بن یزید قال: «حج این 


() «صحیح البخاري» (۱3۷۳). 
() «صحیح البخاري؛ (۱0۷۳). 


() کتاب اطمج 


مسعود فأتینا المزدلفة حین الأذان بالعتمة آو قریباً من ذلك. فأمر رجلاً فأذن 
وأقام» ثم صلی المغرب ثم صلی بعدها رکعتین؛ ثم دعا بعشائه فتعشی» ثم آمر 
فآذن وآقام ثم صلی العشاء رکعتین) الحدیث(). 

قال المحققون: لا حجة في فعل ابن مسعود؛ لأئه لم یرفعه» ویحتمل آنه 
لم یقصد الجمع؛ آو قصده وکان یری آن العمل بین الصلاتین لا یقطع |ذا کان ناویا 
للجمع واه آعلم . 

(فصلی رکعتین)؛ يعني : العشاء ولم یذکر (قامة لها فضلاً عن الأذان» 
واختلفت الروایات عن ابن عمرء فروی سالم عن أبیه قال : «جمع رسول ال ی 
بین المغرب والعشاء یجمع» کل واحد منهما باقامة" الحدیث . آخرجه البخاري". 

وروی سعید جیر عندمسلم قال: «آفضنا مع ابن عمر» فلما بلغنا جمعاً» 
صلی بنا المغرب ثلائً. والعشاء رکعتین باقامة واحدة» الحدیث"۳. وقد مر عن 
آشعث بن سلیم عن آبیه ما يژید رواية سالم» وقد ثبتت الاقامة للعشاء في حدیث 
آسامة عند البخاري*۰ وحدیث جابر عند مسلم٩‏ فاختار الطحاوي تعدد الاقامة 
وهو قول الشافعي في القدیم» ورواية عن أحمد وبه قال ابن الماجشون وابن 
حزم. وقواه الطحاوي بالقیاس علی الجمع بین الظهر والعصر بعرفة وقال الشافعي 
في الجدید والثوري» وهو رواية عن أحمد: یجمع بینهما باقامتین فقط ؛ يعني : 


(۱) «صحیح البخاري» (۱3۷9). 
() «صحیح البخاري» (۱3۷۳). 
(۳) «صحیح البخاري» (۱۲۸۸). 
(8) «صحیح البخاري؛ (۱۳۹ و۱3۷۲). 


(۵) تقدم تخریجه . 
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ج عو ثم وی الی فراشی 
با ارَمن! الک 


بش دق 


الا 


بغیر آذان» وهو ظاهر حدیث آسامة وأکثر روایات حدیث ابن عمر کما قدمنا؛ 
واختار مالك بتدد الأذان والاقامة لکل من الصلاتین لما دل علیه حدیث ابن 
مسعود. 

وآما صحابنا الحنفية فاختاروا الجمع بینهما بأذان واحد» واقامة واحدةء 
وخالفهم ابن الهمام ورجح ما رجح الطحاوي الا آنهم قالوا: ان تطوع آو تشاغل» 
آعاد الاقامة للعشاء دون الأذان ثم صلاة العشاء نما آقیمت رکعتین؛ لنه کان 
مسافرا لا آن ذلك من سنن الحج فمن کان من هل مکة آو بمعناهم فلیس لهم لا 
الاتمام. 

(ثم دعا بمای فصب علیه)؛ آي: اغتسل [زالة للغبار والتعب الحاصلین مع 
السفرء وقد ذکر الاطباء الاغتسال بالماء البارد الرياضة يقوي البشرة ویمنع تحلیل 
الحرارة ذا کان المغتسل قویاً ومحروري المزاج» وکانت الرياضة معتدلة في 
الکیف . 

(ثم وی [ٍلی فراشه)؛ أي: للاضطجاع علیه (ققعدنا ننتظر الصلاة)؛ آي: 
صلاة العشاء ظتاً منهم آنها ما صلیت بناء علی المهلة بین الصلاتین علی ما هو 
المعتاد من حالاته فانتظروا |قامة (طویلا)؛ آي: ثيرة (ثم قلنا: با آبا 
عبد الرحمن! الصلاة بالفتح؛ أي: اذکر الصلاة؛ ویحتمل الرفع بناء علی نها مبتداً 
محذوف الخبر؛ آي: الصلاة آهم ما یشتفل به المسلم. (فقال: أي الصلاة؟ قلنا: 
العشاء الخرة) وانما سموها بالاخرة؛ لأنهم کانوا یسمون المغرب عشاء» ولذلك 
قال لهم النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : «لاتغلبنکم الأعراب علی اسم صلاتکم 


() کتاب اطمج 


ال : آٌا کما ی سول افو 


في ان ان عم ن: د ال جع فرب 

والعشاء. 
+ + #۶ 

المقرب قالل: وتقول الاعراب هي العشاء»۱» والمنهي عنه انما هو القلبة بأن 
یصیر العشاء اسما للمغرب. ویکون المفرب مهم ومهما لم یکن کذلك فلا 
بأس بی وال آعلم . 

(فقال: آما کما صلی رسول ال ؛ يعتي: في هذا الموضع؛ وفي هذه 
الحالة (فقد صلیت). 

وفیه !شارة الی آن صلاة المغرب حولت عن وقتها في هذه الليلة لمن کان 
کذلك بناء علی آن هذا الجمع من مناسك الحج لیس له بالسفر تعلق. 

(وفي روایة)؛ أي: بذلك السند (عن ابن عمر عفه: آن النبي یو جمع بین 
المفرب والعشاء)؛ آي: في هذه اللیلت. وفي مذه المواضع قال لهم استدلالاً علی 
ما صنعه بعد استفهامهم منه. 

وأخرج الفاكهي" من طریق سعید بن جبیر قال: «دفصت مع ابن عمر من 
عرفة» حتی [ذا وازینا الشعب الذي يصلي فیه الخلفاء المفرب» دخل ابن عمر 
فانتفض فیه» ثم توضاأً وکیر» وانطلقنا حتی جاء جمعا فأقام» فصلی المفرب 
قلما سلّم» قال الصلاة. ثم صلی العشاء». 
ن جریج قال : قال عطاء: «أردف النيي صلی الّه 


(۱) «صحیح البخاري؛ (6۵3۳» واصحیح مسلم» (148). 
(۷) «خبار مکة» للفاكهي (۷/ ۰0۳۷ (۲۷۵۵) 
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۹ - الحدیث الثامن والعشرون : و حنيفة طه» عَنْ عَدِی» . 
تعالی علیه وسلم سامة» فلما جاء الشعب الذي بصلي فیه الخلفاء الأن المغرب 
نزل فأهراق الماء ثم توضا(). وظاهر هذین الطریقین آن الخلفاء کانوا یصلون 


المغرب عند الشعب المذکور قبل دخول وقت العشاء؛ وهو خلاف السنة في الجمع 


بین الصلاتین بمزدلفة . 

وعند مسلم من رواية کریب : الما آتی الشعب الذي ینزله الأمراء۳۱» وفي 
رواية: «الشعب الذي ینیخ فیه الناس للمغرب»( والمراد من الخلفاء والامراء 
في هذا الحدیث بنو آمیةه فلم یوافقهم ابن عمر علی ذلك» وروی الفاكهي عن 
عکرمة قال : «اتخذه رسول له صلی له تعالی علیه وسلم مبالا» واتخذتسوه 
مصلی»۹) وکان جابر یقول : «لا صلاة الا بجمع» آخرجه ابن المنذر عنه باسناد 
صحیح* ولذلك قال بو حنيفة والکوفیون؛ وعبد الرحمن بن القاسم صاحب 
مالك: وجوب الاعادة علی من صلی المغرب قبل وصوله الی مزدلفة؛ ولو لم 
یعدهما حتی طلع الفجر عادت ٍلی الجواز: وعن حمد: ان صلی المغرب في 
الطریق آجزآه. وهو قول آبي یوسف والشافعي وغیرهما. 

# (الحدیث الثامن والعشرون: آبو حنيفة ح) تابعه یحبی بن سعید عند 
الشیخین» وشعبة عند الدارمي في روایته0» (عن عدي) بن ثابت الانصاري 


(۱) «آخبار مکة» للفاكهي (۷/ 6۳۹۷ (۲۷۵۵) 


(0) «صحیح مسلم (۱۲۸۰). 
(۳) «صحیح مسلم (۱۲۸۰). 

(4) «آخبار مکة» للفاكهي (۲۷۰۵) 

(0) انظر: «اخبار مکة؛ للفاكهي (۲۷۵۵) 

(0) «صحیح البخاري» (۰)۱۷۵ واصحیح مسلم» (۰)۱۲۸۷ واسئن الدارمي» (۱۸۸۳) 


(۷ کتاب الم 


الكوفي التابعي المشهور» وکان من علماء الشيعة وقصاصهم وکان [مام مسجدهم 
وقاضیهم» قال الذهبي: لو کانت الشيعة مثله لقل شرهم وثقه آحمد والعجلي 
والنسائي» وفي نسبه اختلاف» والأصح آنه منسوب ٍلی جده» وأنه عدي بن آبان 
این ثابت بن قیس بن الحطیم الأنصاري الظفري» قاله ابن سعد وغیره» وقال ابن 
معین : عدي بن ثابت بن دینار» وقیل: عدي بن ثابت بن عازب ابن آخ البراء بن 
عازب؛ قال آبو حاتم: صدوق» وقال ابن معین: شيعي مفرط» وقال الدارقطني: 
رافضي غال وهو ثقة(۰ وقال الجوزجاني: مائل عن القصد مات سنة عشرة 


ومتة. 

(عن عبدائه بن یزید) بن زید بن حصین بن عمرو بن الحارث بن خطمة 
الانصاري» وهو جد عدي السابق لامه» قال الدارقطني : له ولأبیه صحبة وشهد 
بيعة الرضوان وهو صغیر . 

وأخرج عبدالثه ين آحمد في زیادات «کتاب الزهد) من طریق موسی ین 
عبداله پن یزید الخطمي قال: «کان عبدالئه بن پزید يعني صاحب رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم وکان آکثرالناس صلاة» وکان لا یصوم الا یوم عاشوراء وکان 
یکنی آبا مرسی»۰ وولي امرة مکة من عبداله بن الزبیر یسیرآ؛ واستمر مقیماً بها؛ 
وشهد مع علي قبل ذلك مشاهده» وکان الشعبي کاتبه لما کان آمیر الکوفت وأخرج 
ابن البرقي بسند قوي عن عدي: «آن عبدالله بن یزید کان قد شهد بيعة الرضوان 
وما بعدها» وهو رسول القوم یوم جسر آبي عبید»؛ قال البغوي: سکن الکوفة؛ 
وایتتی دار بها» مات في زمن ابن الزییر؟» وتردد أحمد في صحة صحبته. 


ان الاعتدال» (۳/ 62۲-7۱ 


الاصابة» لابن حجر (۲/ ۱۸۱) 
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والاکثرون علی الصحبة . 

(عن آيي آیوب) واسمه: خالد بن زید بن کلیب بن ثعلية بن عبد عوف این 
غانم بن مالك بن النجار الأنصاري من السابقین شهد العقبة وبدراً وما بعدهاء نزل 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم لما قدم المدينة في بیته. وآقام عنده حتی بنی بیوته 
ومسجده؛ وآخی پینه وبین مصعب بن عمیر وشهد الفتوح» وداوم الغزو واستخا 
علي َّْه علی المدينة لما خرج الی العراق ثم لحق به بعد» وشهد معه قتال 
الخوارج» قاله الحکم بن عتیبة» وروي عن سعید بن المسیب: آن آبا آیوب آخذ 
من لحية رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم شیناً نقال له: «لا بصيبنك السوء 
یا آباآیوب» وعند آحمد: «آن الأنصار اقترعت لما قدم النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم آیهم یزویه؟ فقرعهم آبو آیوب»( ولزم الجهاد الی آن توفي في غزاة 
القسطنطينية سنة حمسین» وقیلل: (حدی» وقیل: ائنتین وخمسین وهو الأکثر کما 
قاله الحافظ*۳. 

(قال: صلیت مع رسول اه المغرب والعشاء) جمیعاً بعد ذعاب وقت 
المغرب ودخول وقت العشاء» (قي حجة الوداع) بکسر الحاء المهملة وفتحها؛ 
وکسر الواو وفتحه؛ وکانت في سنة عشر من الهجرة؛ وذکر جابر في حدیثه 
الطویل : «أن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم مکث تسع سنین منذ قدم المدينة لم 


(۱) *الاصابة» لاین حجر (۱/ ۲۷۷). 
(۲) «مسند آحمده (9/ 4۱6). 


(۳) انظر: «الاصایة» (۱/ ۲۷۷). 


() کتاب اطمج 


یحج ثم آذن في الناس في العاشرة آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم حای» 
فقدم المدينة بشر کثیر کلهم یلتمس آن یأتم برسول ال صلی الّه تعالی علِ 
وسلم»() الحدیث» ولم یحج غیرها لا ما کان قبل الهجرة» فعند الترمذي عن 
جابر: «آنه صلی اه تعالی علیه وسلم حج قبل آن یهاجر ثلاث حجج»(. وهو 
ميني علی عدد وفود الأنصار بمنی بعد الحج» فانهم قدموا أواً فتواعدوا» ثم قدموا 
ثانیً» فبایعواالبيعة الأولی» ثم قدموا ال فبایعواالبيعة الثنية. وهذا لا يقتضي نفي 
الحج قبل ذلك . 

وقد آخرج الحاکم بسند صحیح الی الثوري: «آن النبي َو حج قبل آن بهاجر 
حججا؛۳. وقال ابن الجوزي: حج حججا لا یعرف عددها(» وقال اين الأثر ني 
«لنهایة» : کان یحج کل سنة قبل آن یهاجر. 

وقد جاء عن عبدال بن آنه قال : «کنا نتحدث بحجة الوداع والتبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم بین آظهرنا ولا ندري ما حجة الوداع"» آخرجه 
البخاري". 

قلت : کأنه شيء ذکره انبي صلی الّه تعالی علیه وسلم فتحدئوا به. وما فهموا 
آن المراد بالوداع وداعالتبي صلی ال تعالی علیه وسلم» حتی توفي صلی اه تعالی 


(۷) «صحیح مسلم» (۱۲۱۸). 

() استن الترمذي» (۸۱0) 

(۳) «المستدرك علی الصحیحین» (4۳۸۲). 
(6) انظر: افتح الباري» (۱۰6/۸). 

(0) «فتح الباري» (۱۰4/۸). 

(0) «صحیح البخاري» (44۰۷) 
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#۶ ۶ + 

۰ - الحدیث التاسع والعشرون: یو حنفة خیم عَن أ 
بن یزیة الْحَطْمی» عن آبي أوب ه: 
رشول افرقة صّی ارت یاه بجن َ 


اتف 


علیه وسلم بعدها بقلیل» فعرفواالمراد وعرفوا نه ودع الناس بالوصية التي آوصاهم 
بها آن لا یرجعوا بعده کفارآ. وأکد التودیع باشهاد اه تعالی علیهم بأنهم شهدوا آنه 
قد بلغ ما آرسل به [لبهم فعرفوا حینتذ المراد بقولهم : حجة الوداع فافهم. 

(بالمزلفة)؛ يعني: بعد وصوله فیها صلی المغرب آداء لا قضاء» والجماعة 
سنة في هذا الجمع ولیس بشرط فلو صلاهما وحده جاز . 

* (الحدیث التاسع والعشرون: آبو حنيفة فقه» عن آبي (سحاق) عمرو 
ابن عبدا السبيعي» (عن عبداثهبن یزید الخطمي) نسبة لی بطن من الاصار یقال 
لهم : خطمة بن جشم بن مالك بن الاأوس بن حارثة» وانما سمي خطمة؛ لانه 
ضرب رجلاً علی خطمه؛ آي: علی آنفه؛ وقد مر ذکر عبداثه في الحدیث السابق» 
(عن آبي آیبوب: آن رسول ال ی صلی المغرب والعشاء بجمع) بفتح الجیم 
وسکون المیم وهي المزدلفة (بآذان واقامة واحدة) . 

ولنذکر الان شرائط هذا الجمع : 

فمنها: الاحرام بالحج» فلا یجوز لمن لم بحرم به ولو کان محرماًبعمرة. 

ومنها: تقدیمالوقوف بعرفة» فلو جمع بمدفة ثم وقف پعرفة. فلا یجوز 


جمعه السابق. 


() کتاب اطمج 


ومنها: آن یکون في ليلة النحر وبمزدلفة» حتی لو صلی الصلاتین و 
|حداهما قبل الوصول لی مزدلفة لم یجزء» وعلیه (عادتهما» ولو لم یعدهما حتی 
طلع الفجر عادت الی الجواز» ولا يصلي خارج المزدلفة لا ٍذا خاف طلوع الفجر 
فيصلي حیث هو. 

قال الملا علي القاري: وههنا مسألة مهمة؛ معرفتها متعينة. وهو آنه لو آدرك 
العشاء ليلة النحر وخاف لو ذهب اٍلی عرفات تفوت العشاء؛ وان اشتغل بها فاته 
الوقوف فقیل : یشتغل بالعشاء ولو فاته الوقوف(؛ لائها وقت عین ووقتها ضیق 
متعین وتأخیرها معصیة» بخلاف فوت الوقوف فانه لا حرج علی صاحبه ٍذا کان 
عن عذر ویمکنه التدارك؛ فوقت الحج متسع اٍلی آخر العمر مع آن حصول الوقوف 
آمر موهوم» وهذا محقق مقطوع» ولیس في الشرع ترك الفرض لفرض آخر لاسیما 
والصلاة آم العبادات ولازمة في جمیع الحالات» وهو مختار الرافعي» خلافاً 
للنووي . 

وذکر الحدادي في «السراج»: آنه یذهب الی عرفة ویدع الصلاة بناء علی آن 
قضاء العشاء سهل بخلاف الحج من قابل» فانه صعب الحصول خصوصاً لمن جاء 
من بلاد ناثية ربما لا یقدر علی رجوع. ولذا قال صاحب «النخبة»: بصلي الفرضص 
ماشیاً مومیاً علی مذهب من یری ذلك ثم یقضیه بعد ذلك احتیاط قال: وهذا قول 
حسن؛ ويتيخي آن یکون هذا في حج الفرض والتفل» فالتفل یصیر فرضاً بلشروع 
في احرامه» انتهی . 

ومن شروطه: وقت العشاء» فلو وصل لی مزدلفة قبل العشاء لا يصلي 


(۱) «مرقاة امفاتیح» (۱۸6/۹). 
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۱ - الحدیث الثلاشون: بو 
الحسّن 
المفرب حتی یدخل وقت العشام» وهذا الجمع واجب بخلاف الجمع بعر 
سنة و مستحب کما آفاده الشیخ علی القاري . 

* (الحدیث الثلائون: آبو حنيفة خْه) تابعه سفیان عند أبي داود(۱» ومسعر 
عند ابن ماجه( (عن سلمة) بن کیّیل بن حصین الحضرمي؛ یکنی بأبي یحبی 
الكوفي المي» وتْقة قرية فیها بطن من حضرموت وحکی آبو عیید عن ابن 
الكلبي آن تنعة قرية فیها بثر یروت » دخل علی ابن عمر» وعلی زید بن رقم( 
وروی عن جندب بن عبدال البجلي وسعید بن جبیر وابراهیم النخصي والتيمي 
وجماعة. 


ته عَن سَلة» عَن 


وروی عنه الامام وشعبة والأعمش والثوري وجماعة» قال البخاري عن 


علي بن المديني: له 
کان رکنا من الأرکان وشد قبضته. ولد سنة آبعین؛ ومات یوم عاشوراء سنة 


تان وحمسون حدیثاً» وکان من کبار التابعین. وقال الثوري: 


|حدی وعشرین ومئة(. 
(عن الحسن) بن عبداله الكوفي» روی عن آشعث بن طلیق الكوفي» وسعید 
این جبیر» وابن عباس» وخلق. 


وروی عنه الحکم بن عتیبة» وسلمة بن کهیل» ویحیی بن میمون العطار» 


(۱) «سئن آيي داوده (۱۹2۰). 
(۷) استن ابن ماجه؛ (۳۰۲۵). 

(۳) انظر: «سیر آعلام اللبلاء» (۹/ ۳9۸) 

(6) انظر: «تهذیب الکمال» للمزي (۱۱/ ۳۱۷-۳۱۵) 


() کتاب اطمج 


وغیرهم. قال یحبی بن معین : صدوق لیس به بأس» نما یقال: انه لم یسمع من 
این عباس» ووثقه آبو زرعة(0. 

قلت: وقد تابعه عکرمة عند البخاري» وعبیداله بن آبي یزید عند الشیخین(0» 
وعطاء عند مسلم(» ومقسم عند الترمذي(» واللفظ الذي ساقه الامام لفظ مقسم 
الا آن فیه : «قدم ضعفة آهله*۰ فزال بما قررناه ضعف الحدیث من حیث الارسال 


الذي آشار الیه این معین . 

(العرني) بضم العین المهملة وفتح الراء بعدها نون نسبة لی عرينة بن نذیر 
این قسر بن عبقرء وهو بجيلة بن آنمار بن آراش بطن من بجیلة . 

(عن ابن عباس ول عن النبي تو: آنه عجل) من التعجیل؛ آي: آمر 
بذهابهم من المزدلفة بعد آن نزلوا بهاقدرا من اللیل الی منی قبل مضي جمیع اللیل 
علیهم بمزدلفت» (ضعفة آهله) بفتحتین جمع ضعیف ؛ آأي: من النساء والصبیان» 
ووقع عند الطحاوي من رواية (سماعیل بن عبد الملك بن آبي الصفراء» عن عطاء 
عن ابن عباس قال: قال رسول الّه صلی اه تعالی علبه وسلم للعباس ليلة 
المزدلفة: «اذعب بضعفائنا ونسائا فلیصلوا الصبح بمنی» ویرموا جمرة العقبة قبل 
آن یصیبهم دفعت قال : فکان عطاء یفعله بعدما ضعف وکبر64. 


ولابي داود من حدیث خبیب» عن عطاء» عن ابن عباس قال: «کان 


(۱) انظر: «تهذیب الکمال» للمزي (۷/ ۱۹۵). 


() «صحیح البخاري» (۰۱۸۵7 واصحیح مسلم» (۱۲۹۳) 
زرد اصحیح مسلم» (۱۲۹۵). 

() «سنن الترمني» (۸۹۳) 

(0) «شرح معاني الثار» (۳7۷۹). 
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ضعفاء آهله بغلس»(). 


رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یق 
ولابي عوانة في «صحیحه» من طریق آبي الزییر» عن ابن عباس قال: «کان 
رسول الّه صلی اه عالی علیه وسلم یقدم العیال والضعفة ٍلی منی من المزدلفة». 
وقد وقع عند الشیخین من حدیث ابن عباس: «أنه ممن قدمه الي صلی ال 
تعالی علیه وسلم(. ومن حدیث عائشة عندهما: «آن سودة ممن تقدم) ومن 
حدیث آم حبية عند مسلم : «آن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم بعث بها من ج 
بلیل* وفي حدیث ابن عباس عند آبي داود وابن ماجه قال: دا رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم ليلة المزدلفة أغيلمة بني عبد المطلب» ومن حدیث 
عائشة عند آبي داود قالت: «آرسل النبي صلی اه تعالی علیه وسلم بأم سلمة لیلة 
النحر. فرمت الجمرة قبل الفجرء ثم مضت فأفاضت. وکان ذلك البوم الذي یکون 
رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم ؛ 


: عندهاه(. 


وقد بالغ ابن القیم في |نکار هذا الحدیث؛ وقال: هذا حدیث منکر؛ آنکره 
الامام آحمد وغیره» ومما یدل علی |ٍنکاره آن فیه : «آن رسول الّه صلی ال تعالی 


علیه وسلم آمرها آن توافي صلاة الصبح یوم النحر بمکة»» وفي رواية : «توافیه» 


(۱) «ستن آبي داود؛ (۱۹2۱). 

(۷) «مستخرج أبي عوائة» (۲۸۷۰). 

(۳) «صحیح اليخاري» (۰۱۸۵7 واصحیح مسلم» (۱۲۹۳) 
(8) «صحیح مسلم» (۰)۱۲۹۰ واصحیح البخاري؛ .)٩۲۷(‏ 


(۵) «صحیح مسلم» (۱۷۹۲). 
() «ستن آبي داود» (۰)۱۹6۰ واسئن ابن ماجه» (۳۰۲۵). 


(۷) «ستن آبي داود" (۱70۸). 


() کتاب اطمج 


وکان یومهاء فأحب آن توافیه" قال: ومذا من المحال قطعا بناء علی آنه 


صلی اه تعالی علیه وسلم کان صبح یوم النحر مشغولاًبلدفع من مزدلفة» ثم يرمي 
الجمرق ثم بالذبح» واستدل بحدیث عائشة عند الشیخین ااستأذنت سودة 


بدفعه» الحدیث"» وهذا لفظ مسلم. 


فتبین آن آمهات المژمنین ما دفعن معه غیر سودة وأم حبیبق انفرد بحدیلها 
مسلم» فان کان محفوظاً فهي ذا من الضعفة التي قدمها وأما حدیث عائشة عند 
الدارقطني": «آن رسول الّه صلی الله تعالی علیه وسلم آمر نساثه آن تخرجن من 
جمع ليلة جمع» ویرمین الجمرة الحدیث»؛ ففي |سناده محمد بن حمید کذبه 
غیر واحد» وقد خالف حدیثها السابق في سوه 

فالحاصل آن الحدیث دل علی آن الوقوف بمزدلفة والمبیت بها رکن کعرفة؛ 
وهو مذهب این عباس وأبي الزییر» والیه ذهب التخعي والشعبي وعلقمة والحسن 
والبصري والاوزاعي وحماد بن آبي سلیمان وداود الظاهري وأبو عبید القاسم بن 


سلام وابن جریر وابن زیمت وهو حد الوجوه للشافعية . 

واحتج هولاء من هذا الحدیث بأن حکم من [لم] برخص له لیس کحکم من 
رخص له قال ابن ابن المنذر: ومن زعم آنهما سواء لزمه آن یجیز ترك المبیت 
بمنی لساثر الناس؛ لکونه صلی الّه تعالی علیه وسلم رخص لاصحاب السقایا 


(۱) ازاد المعاد» (۲۲۹/۲). 


() «صحیح مسلم» (۰)۱۲۹۰ واصحیح البخاري» (۱3۸۱) 
(6۳ «ستن الدارقطتي» (۲۷۰۷). 
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والرعاة آن لا ببیتوا بمنی؛ فان قال قائل: لا تجاوز الرخص مواضعها فلیستعمل 
ذلك هناء ولا یأذن لاحد آن یتقدم من جمع الا من رحص له رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم۲۷. 

وکذلك احتجوا بقوله تعالی: «فاذکور نود المفع الک 
[تره: ۰۲۱۹۸ والاصل في الامر الوجوب» وکذلك فعل النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم الذي خرج مخرج البیان لهذا الذکر المأمور به. 

واحتجوا آیضاً بما آخرجه الترمذي" وغیره عن عروة بن مضرس الطائي 
قال: «أتیت رسول الّه صلی له تعالی علیه وسلم بالموقف - يعني: بجمع - قلت : 
جئت يا رسول اه من جبلي طبی»» أکللت مطيتي وأتعبت نفسي, واله ما ترکت 
من حبل الا وقفت علیه» فهل لي من حج؟ فقال رسول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم : من آدرك معنا هذه الصلات. وأتی عرفات قبل ذلك ليلاًآو نهاراً نقد تم 
وهذا لفظ آبي داود قال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. 


حجه. وقضی 
وقال الحاکم : هذا حدیث صحیح عند کافة أثمة الحدیث» وهو قاعدة من قواعد 
الاسلام۳.. 

وقال بو حنیفة: البيتوتة بها جزءاً من اللیل» والوقوف بها ولو ساعة بعد 
الفجر واجبان لا آرکان علی آصح الأقاویل . 


(۷) انظر 
(۷) استن آيي داود» (۰)۱۹۵۰ واستن الترمذي» (۰)۸۹۱ «ستن الشس 


الباري» (۳/ ۵۲۷). 


(۳۰۳۸) امسند 
آحمد» (4/ ۲۹۱). قوله: «حبل» کذا في آبي داود والترمذي؛ والنسائي» وفي مسند 
السعجمة. 


(۳) انظر: «الستدرل علی السحیحین» (۱۷۰۱) 


حمد: «جیل» بالجی 


() کتاب اطمج 


ولا خلاف الا في البیتوتة فقال بعضهم: |نها سنة لا واجبة» لکن یشکل 
علی من قال ذلك القول لوجوب الجمع بین الصلاتین بهاء ولا بد من استغراق 
جزء من اللیل» ولازم اللازم لازم» وأما اليتوتة الی الفجر بها فسنة بالاتفاق عند 
الحنفية» وأما الوقوف بعد الفجر فواجب افاقاً. 

واحتج الطحاوي آن ال تعالی لم یذکر الوقوف» وانما قال «مَأدکُووا 
باکر 4 وقد اجمعوا علی آن من وقف بها بغیر ذکر آن حجه 
تام» فلذا کان الذکر المذکور في الکتاب لیس من صلب الحج» فالسوطن الذي 
یکون فیه الذکر أحری آن لا یکون فرضاء وأما حدیث عروة بن مضرس فلیس فیه 
حجة؛ لاجماعهم آنه لو بات بها ووقف ونام عن الصلاة فلم یصلّهامع الامام حتی 


فانته آن حجه تام(0. 


وقد حکی این قدامة الاجماع علی الاجزاء کما حکاه الطحاوي الا ما کان 
من ابن حزم قانه ارتکب الشطط. فزعم آن من لم یصل صلاة الصبح بمزدلفة مع 
الامام آن الحج یفوته التزماًلما آلزمه به الطحاوي . 

وقال ابن الهمام: حدیث عروة بن مضرس انما یصلح لافادة الوجوب؛ 
لعدم القطعية قال: ولو کان رکناً لما سقط بعذر» وقد آسقطه النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم عن الضعفة(. 

وأماالشافعية فلهم في المبیت بمزدلفة قولان: آحدهما: واجب» والاخر: 
آنه سنق والوقوف بها سنة عندهم فلیس برکن» لکن خرّجه بعض آصحابه وجهاً 


انظر: «فتح الباري» (0۲۹/۳). 
(0) افتح القدیر» لابن الهمام (۵/ ۱۹5). 
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في مذهبه کما قدمناه» ولأحمد آیضاً قولان كالشافعية . 

وعند مالك الوقوف واجب. والبيتوتة سنة» ویلزم من ترك البيتوتة والوقوف 
دم عنده. 

ثم وقت الوقوف عند الحنفية طلوع الفجر الثاني من یوم اللحر» وآخره طلوع 
الشمس منه» فمن وقف بها قبل طلوع الفجر و بعد طلوع الشمس لا یعتد به؛ وقدر 
الواجب منه ساعة لطیفة» وقدر السنة امتداد الوقوف اٍلی الاسفار جداً بحیث تکاد 
الشمس تطلع . 

وشرطه: آن یکون بمزدلفت سواء کان بفعل نفسه آو بفعل غیره؛ بأن یکون 
محمولاً بامره آو بغیر آمره. وهو ناثم آو مغمی علیه آو سکران» نوی الوقوف و 
لم ینوم» علم بکونها بمزدلفة و لم یعلمها. 

ولو ترك الوقوف بها ودفع لیلاً فعلیه دم» الا ٍذا کان لمرض آو ضعف بنیة 
اف الزحام فلا شيء علیه. ولو مر بها في وقت الوقوف 
من غیر آن ببیت بها جاز» ولا شي» علیه . 


من کبر آو صفر آو ام 


ومزدلفة کلها موقف الا وادي محسر؛ وحد المزدلفة ما بین مأزمي عرفة 
وقرني محسر یمیناً وشمالاً من تلك الشعاب والجبال» ولیس المآزمان ولا وادي 
محسر من المزدلفت وطول المزدلفة قیل: میل» وقیل: میلان» وأول محسر من 
القرن المشرق من الجبل الذي علی یسار الذاهب اٍلی منی . 

(وقال لهم)؛ آي: الضعفة المتقدمین» وعند آبي داود والنساني: «قدّمنا 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم َغيلمة بني عبد المطلب علی جمرات» فجعل 


() کتاب اطمج 


۳۹ المَضْ». 
* #۶ 
ویقول النبي(: (لاترموا جمرة العقبة) ومي التي تلي مکة» ولیس في یوم النحر 
رمي غیر هذه. 
ولا یجوز رمیها قبل طلوع فجر یوم النحر عند الحنفية وأحمد والجمهور» 
وقالوا: ان رمی قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر جاز» وان رماها قبل الفجر 
آعاد. 


وقال سحاق والتخعي ومجاهد والشوري وأبو ثور: لایرمیها (حتی تطلع 
الشمس)؛ آي: شمس یوم النحرء وهو الوقت المسنون عند من سلفنا ذکرهم» 
ویمتد الی الزوال» ووقت الجواز بلا کراهة من الزوال |ٍلی الغروب» وقیل : مع 
الکراهة» ووقت الکراهة مع الجواز من الغروب اٍلی طلوع الفجر الثاني من غده 
ولا کراهة في حق النساء ومن له عذرء ولو آخره الی الغد لزمه الدم والقضاء في 
آیامی کما حققه الشیخ علي القاري . 

وأجاز عطاء وطاوس والشعبي والشافعي رمیها قبل طلوع الفجر یوم النحر . 

واستدل الحنفية والجمهور بما أخرج البخاري عن ابن عمر: «آنه کان یقدم 
ضعنة أهله فیقفون عند المشعر الحرام بمزدلفة بلیل» فیذکرون له تعالی ما بدا 
هم ثم برجمون قبل آن یقف الامام» وقبل آن بدفع» فمنهم من بقدم [مّی] لصلاة 
الفجر ومنهم من یقدم بعد ذلك. فاذا قدموا رموا الجمرق وکان ابن عمر یقول 
آزخص في آولئك رسول الّه صلی الله تعالی علیه وسلم»۳. 


(۱) «سنن آبي داود؛ (۰)۱۸۰ واسنن الساني» (۲۸۹۵) 
(0) «صحیح البخاري» (۱3۷۹). 
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قال ابن المنذر: السنة آن لا يرمي الا بعد طلوع الشمس کما فعل النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» ولا یجوز الرمي قبل طلوع الفجر؛ لان فاعله مخالف 
للسنة ومن رمی حیتتذ فلا (عادة علیه ذ لا علم حداً قال: لا یجزئه انتهی 
ولعله پرید ذا رماها بعد طلوع الفجر» وقبل طلوع الشمس والا فقد قدمنا عند 
الحتفية وأحمد الاعادة. 


0 


احتج ٍسحاق بحدیث الباب الذي ساقه الامام» وهو حدیث صححه الترمذي 
وابن حبان؛ وقد ذکرنا طرقه وهي تقوي بعضها بعضاء فقال (سحاق ومن وافقه: 
ٍذا کان من رخص له منع من الرمي قبل طلوع الشمس» فمن لم یرخص له آولی» 
واستدل الشافعي بما اخرج البخاري عن آسماء: «أنها ارتحلت بعد غروب القس 
فمضت حتی رست الجمرة» ثم رجعت فصلت الصبح في منزلها» قال عبداثه 
مولاها: فقلت لها: یا هنته! ما آانا لا قد غلشناه قالت: [یا]بني: ان رسول اه 
صلی ال تعالی علیه وسلم آذن »۱ بضم الظاء المحجمة جمع ظعینة. ومي: 
المرأة في الهودج» ثم آطلق علی المرأة مطلقا» وحمل حدیث ابن عباس علی 
الندب بدلیل ما آخرجه الطحاوي عنه قال : «بعثتي النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
مع آهله وأمرني آن آرمي مع الفجره۳. 

قلت ولا یتم ذلك دلیلا لهم؛ لان المدعی جواز الرمي قبل طلوع الفجر» 
وحدیث ابن عباس خال عن ذلك» وکذلك حدیث آسماء انما هو في حق النساء 
علی سبیل الترخیص وما وافقها آحد من الصحابة» فافهم . 
(۱) انظر: «فتح الباري» (0۲۹/۳). 


(۷) «صحیح البخاري» (۱2۷۹). 
(۳) «شرح معاني الثار» (۳7۷۸). 


() کتاب اطمج 


۲ - الحدیث الحادي والثلائون: یو 
باس بو ال 
7 مه 
عّی تلم السضن». 


: «لا توا جر 
#۶ 

* (الحدیث الحادي والثلائون: آبو حنيفة 
جبیر» عن ابن عباس تلا قال: بعث رسول ال یْ) آي قدّم من مزدلفة بلیل مثل 
النساء والصبیان» (وقال لهم: لا ترموا جمرة العقبة حتی تطلع الشمس). 

وينبغي لمن وصل منی آن یبادر رمي الجمرة المذکورة قبل آن یشتغل بشيء 
آخر بعد دخول وقته المسنون» ویقف في بطن الوادي ویجعل منی عن یمینه» 
والکعبة عن یساره. ویستقبل الجمرة ثم یرمیها بسبع حصیات یکبر مع کل حصاةه 
ویدعو ویقول: باسم ال له آکبر» رغماً للشیطان وحزیه» ورضاً للرحمن اللهم 
اجعله حجاً مبرورا. وسعیاً مشکورا» وذنبً مغفورا؛ ویضع الحصاة علی ظهر [بهامه 
الیمنی ویستعین علیها بالمسبحة. وقیل: یأْخذ بطرفي [بهامه وبسبابته وهو الأصح» 
وهنا بیان الاولوية» والا فلا یتقید بهیثة» بل یجوز کیفما کان» الا آنه لایجوز وضع 
الحصاة» ویجوز طرحهاء لکنه خلاف الستة . 


عن حماد؛ عن سعید بن 


والأفضل آن يرمي جمرة العقبة راکباً ي الایام الثلاشة» ويرمي غیرها في 
الیومین ماشیآء ولو رمی من فوق العقبة جاز وکره» ویستحب أن یکون بینه وبین 
الجمرة خمسة آذرع آوآکتر» ولو ی ول بدل اتکییر جاز؛ ولو بدل الذکر 
مطلقاً فقد آساء. 

ویستحب الرمي بالیمنی» ویرفع یده حتی یری بیاض ابطه وذا فرغ من رمي 
جمرة العقبة یوم النحر فلا یقف للدعاء عند هذه الجمرة؛ وفیما عدا یوم النحر 
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کذلك» بل ینصرف داعیً. ولا يرمي یوم النحر غیرها. 

ویستحب آن ترفع من مزدلفة سبع حصیات مشل النواة آو الباقلا؛ وهو 
المختار: يرمي بها جمرة العقبة» وان رفع من مزدلفة سبعین حصاة و من الطریق 
فهو جاتز» وقیل: مستحب. وکان ابن عمر یأخذ الحصی من جمع؛ ویجوز 
آخذها من کل موضع الا من عند الجمرة والمسجد والمکان النجس, فان آخذ 
من هذه المواضع جازء وکره» وندب غسلها. 

وقد آخرج الطبراني في «الاوسط» والدارقطني والحاکم والبيهقي في «السنن» 
عن آبي سعید قالل: «قلنا یا رسول الّه! هذه الجمار التي ترمی کل سنة فنحسب 
آنها تتقص؟ فقال: ما تقبل منها رفع. ولولا ذلك رآیتموها مثل الجبال»(» وفي 
|سناده یزید بن سنان اليمني وهو ضعیف . 

وله شاهد عند الديلمي من حدیث ابن عمر مرفوعا: «ما قبل حج امری؛ الا 
رفع حصاهه وعند اليهقي من حدیث ابن عباس موقوفًقال: "ما تقبل منهم رفع» 
وما لم یتقبل منهم تركث» ولولا ذلك لسد ما بین الجبلین»(. 

ونقل ابن الهمام عن مجاهد قال: «لما سمعت عن ابن عباس جعلت علی 
حصياتي علامة» ثم توسطت الجمرة فرمیت من کل جانب ثم طلبت فلم أجد بتلك 
العلامة شیناه(. 


() «سنن الدارقطنی» (۰6۲۸۲۲ وهالستن الکبری» للبيهقي (۰)۹۳۲۸ وهالمستدرك علی 
السحیحین» 6۱۷۰۷ : 

(۷) «السئن الکبری» (۹۳۲۳). 

(۳) انظر: «فتح القدیر» (۵/ ۰6۲۱۳ أصله عند الزيلعي في «نصب الرایة» (۳/ ۷۱) باختصار . 


(۷ کتاب الم 


واشترطت الحنفية آن تکون الحصاة من جزاء الارض» فیجوز بالحجر ولو 
کبیرآ وفلق الأجر» والطین» والنورة» والمغرة؛ والملح الجبلي؛ لا البحري؛ 
ویجوز بالکحل. والکبریت والزرنيخ والمرداسیخ وقبضة من تراب» والزبرجد» 
والزمرد» والبلخش» والبلور» والعقیق» واختلف في الیاقوت والفیروزج. 

ولا یجوز بما لیس من جنس الارض کالذهب؛ والفضة. والعنبر واللولق 
والمرجان» والبعرق والخشب(". 

والافضل آن يرمي بنفسه. فلا یجوز اليبة عند القدرة ویجوز عند العذر» 
فلو رمی عن مریض بآمره؛ آو ممی علیه ولو بغیر آمره» آو صبي غیر ممیز؛ آو 
مجنون جازء والافضل آن توضع الحصاة في آکفهم فیرموا بها» ویشترط آذ تقع 
الحصی في الجمرة آو قرب منها» فلو وقع بیدا منها لم یجزه وقدر القریب ثلائة 
آذرع والبعید ما فوقها» وقیل: القریب ما دون الثلاشة» ولو وقف الحصی علی 
الشاحص آجزآه. ولو وقف علی قبة الشاحص ولم یزل عنه» والظاهر آنه لا یجزئه» 
کما في «النخبتة؟۰ ولو سقطت حصاة من یده عند الجمرة یأخذ حصاة من غیر 
حصی الجمرة» فیرمیها مکانها. وان آخذه من حصی الجمرة أجزآه وأسای وهذا 
|ذا لم یأخذ الساقطة بعینها» والا فلا (ساءة. 

ویشترط آیضاً وقوعها في المرمی بفعله» فلو وقعت علی ظهر رجل آو 
محمل وثبتت علیه حتی طرحها الحامل لم یجز . 

ولا یرمیها جملة؛ وان رمی السیع مرة واحدة أجزأت عن حصاة واحدة» ولو 


(۱) انظر: «رد المحتار علی الدر المختار» (۳/ 4۷۲) کتاب الحج: مطلب في رمي جمرة 
العقبة. وافتح القدیر (۲/ ۵۰0) کتاب الحج؛ نحوه. 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


رمی بحصاتین ٍحداهما عن نفسه والاخری عن غیره جاز» ویکره. 

وتسن الموالاة بين الرمیات» ویکره ترکها» ومن رمی ست حصیات آو آقل 
فعلیه قضاژه في آیامه» فلو فانتهآیامه لزمه جزاژه مع الصحةء ولکل حصاة صدقة 
ما لم تبلغ آربعة. فان بلغت آربعة فما فوقها ولو من جمرات مختلف آو ترك رمي 
یوم فعلیه دم وان آخره الی اللیل فلا شيء علیه» وان لم یرم حتی آصیح رماها 
من الغد وعلیه دم» وان لم یرم حتی مضت آیامالتشریق فعلیه دم . 

ولا یشترط کون الرامي قائماً آو قاعدا طاهراً و غیر طاهر» قرب آو بعیدآ» 
بل علی آي حال رمی ومن أي مکان صح . 

واشترط بعض العلماء الترتیب في رمي الجمار فیما عدا یوم النحر» فیبداً 
التي تلي المسجد. ثم الوسطی» ثم العقبة» والاکثر علی آنه سنة» فلو بدا بجمرة 
العقبة ثم بالوسطی» ثم التي تلي المسجد» ثم تذکر ذلك في یومه فانه یعید الوسطی 
والعقبة حتماً و سنةء وکذا لو ترك الأولی ورمی الاخریین فانه يرمي الأولی ویستقبل 
الاقیة . 

ولو رمی کل جمرةبثلاث آثمالالی ری »ثم آعادالوسلی بسبع» ثم 
العقبة بسبع» ولو] رمی کل واحدة بأربع آتم کل واحدة بثلاث ثلاث ولا یعید. ۳ 
استقبل فهو أنضل . 

ولو رمی الجمارالتلاث فاذا في یده آربع حصیات لا يدري من آیتهن هن 
یرمیهن علی الأولی» ویستقبل الب ولو کن ثلاناً آعاد لکل جمرة واحدة 
واحدة(» وهکذا لو کانت حصاة آو حصاتین؛ لأن للاکثر حکم الکل» ولو رمی 


(۱) ان 


القدیر» (9/ ۲۳۷) باب الاحرام. 


() کتاب اطمج 


۳ - الحدیث الثني والثلائون: و 
آکثر من سیع یکره . 

ويرمي جمرة العقبة یوم النحر في الوقت الذي مر في الحدیث السابق؛ ولذا 
کان الیوم الثاني رمی الجمار الثلاث بعد الزوال یقدم صلاة الظهر علی الرمي 
استحباب. ویبدًبالعي تلي المسجد» ثم الوسطی. ثم جمرة العقبة والأولی آن 
یأتیها من آسفل منی» ویکون عند وصوله ٍلی الجمرة وما عن یساره آقل مما عن 
یمینه» ویستقبل الکعبة ثم یرمیها بیمینه. ثم [ذا فرغ ینحدر آمامها فیقف بعد تمام 
الرمي مستقبل القبلة ویحمد اه ویکبر» ویهلل» ویسبح» ويصلي علی النبي ِا 
ویدعو ویرفع یدیه کما للدعاء نحو السماء علی ما اختاره قا ظاهر 
الرواية حذو منکبیه» ویجعل باطن کفیه نحو القبلة مع حضور وخشوع» وتضرع 
واستففار» ویمکث کذلك قدر سورة البقرة آو شل نحو عشرین آیة» ویستغفر 
لأبویه» وأقاربه» ومعارفه» وسائر المسلمین؛ ثم يأتي الجمرة الوسطی وصنع عندها 
کما صنع بالاولی من الرمي والدعاء الا آن وقت الدعاء یترکها بيمین ویمیل الی 
الیسار» ثم يأتي جمرة العقبت ولا یقف عندها للدعاء فانما یقف عند کل رمي 


ان(0» وف 


آبعده رمي] ولیس بعد جمرة العقبة رمي . 

فوقت الرمي في الیومین من بعد الزوال» فلا یجوز قبله» ویمتد من الزوال 
ٍلی غروب الشمس. ومن الفروب الی طلوع الفجر وقت مکروه؛ ولذا طلع الفجر 
فقد فات وقت الأداء» ومن رام النفر في ثاني آیام التشریق قبل الزوال» جاز له الرمي 
قبل الزوال کما رواه الحسن عن آبي حنيفة . 


* (الحدیث الثاني والثلائون : بو حنيفة ط) تابعه ابن جریج عند 


(۱) افتاوی قاضیخان» (۱/ ۱87). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


عَن عطای عَن ان باس وا : 


البخاري(» وعبد الملك بن سلیمان عند النسائي( في رواية هذا الحدیث» (عن 


عطاء) بن آبي رباح» وتابعه عبیداله بن عبداله عند البخاري(۳» وکریب؛ وأبو معبد 
مولی ابن عباس عند مسلم٩»‏ وسعید بن جبیر ومجاهد عند ابن ماجه( کلهم 
یروون (عن) عبدالّه (بن عباس :69 وقد رواه عن آخیه الفضل بن عباس کما هو 
صریح فیما عدا روایة سعید بن جبیر» والرواية الثلثة التي ساقها الامام صريحة في 
ذلك» والرواية لثانية تزیدها من جهة کونه ردیفاًلنبي صلی ال تعالی علیه وسلم . 

ووقع في رواية عبداله بن عبدالله عن ابن عباس: آن أسامة بن زید کان 
ردف النبي ِا من عرفة ٍلی المزدلفة» ثم آردف الفضل من المزدلفة لی منی» 
فکلاهما قالا: «لم یزل النيي 4*6 بلبي حتی رمی جمرة المقبة»۰ فهذا پدل علی 
آن ابن عباس استفاد هذا الحکم من آخیه وأسامة . 

فان قلت: کیف تصح الرواية في ذلك عن أسامة؟ وقد ثبت عند مسلم من 
حدیث کریب عن آسامة قال: «فانطلقت آنا في سباق قریش علی رجلي»(۰ فان 
مقتضاه آن آسامة مع سبقه یکون [خباره بمثل ما آخبر به الفضل مرسلاٌ, 

قلت : لا مانع آن برجع مع النبي صلی اه تعالی علیه وسلم ٍلی الجمرة آو 


(۱) «صحیح البخاري» (۰6۱3۸0 واصحیح مسلم» (۱۲۸۱) 
(0) «الستن الکبری» للسائي (4۰7۱). 

(۳) «صحیح البخاري» ۰۱:۸ ۱5۸۷ 

(8) «صحیح مسلم» (۱۲۸۱). 

(9)_ #ستن این ماجه» (۰۳۰۳۹ ۳۰۵۰). 

() «صحیح البخاري» (۱۵4۳). 


(0) «صحیح مسلم» (۱۲۸۰). 


(۷) کتاب ا 
ِ 


ی حتّی رمی جر 
یی بها حتی يتي النبي لی اه تعالی علیِ وسلم وقد آخرج لم آیضا من 
حدیث آم الحصین قالت: «فرآیت بلالاً وأسامة بن زید في حجة الوداع وأحدهما 
آخذ بخطام ناقة البي صلی ال تعالی علیه وسلم» والاخر رافع ثوبه یستره من 
الحر حتی رمی جمرة العقبة(» فحینتذ لا ارسال في حدیث آسامة. 

(آن اللبي صلی ال تعالی علیه وسلم لبی حتی رمی جمرة العقبة)؛ آي : 
شرع في رمیها فیقطمها بأول حصاة منها» وه قال الجمهور. 

وذهب آحمد وبعض أصحاب الشافعي لی آنه یقطعها عند فراغه من الرمي؛ 
لما آخرجه این خزيمة من طریق جعفر بن محمد» عن أییه» عن علي بن الحسین» 
عن ابن عباس» عن الفضل قال: «آفضت مع النبي صلی اه تعالی علیه وسلم من 
عرفات. فلم یزل يلبي حتی رمی جمرة العقبة» وکبر مع کل حصاة ثم قطم التلبية 
مع آخر حصاة». 


1 


قال ابن خزیمة): هذا حدیث صحیح مفسر لما یبهم في الروایات 
الاخری. 

قال البيهقي : «وکبر مع کل حصاة» دلیل علی قطعه بأول حصاة» وآما ما في 
رواية الفضل من الزيادة فانها غريبة» آوردها ابن خزیمة واختارها ولیست في 
الروایات المشهورة عن ابن عباس» انتهی ۳. 


قلت: وقد آخرج البيهقي عن ابن مسعود قال : «رمقت النيي صلی اه تعالی 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۲۹۸). 
(0) «صحیح این خزیمة؛ (۲۹7۸). 


(۳) *الستن الکبری» للبيهقي (۹۳۸۲). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


علیه وسلم» فلم یزل يلبي حتی رمی جمرة العقبة بأول حصا:(» وهذا صرح من 
حدیث الفضل؛ فان حدیث الفضل یوذن بالتکبیر مع کل اة» ومتی لبی |ذا 
اشتغل بالتکبیر» فالعدول اٍلی قول الجمهور آولی» خصوصاً وقد روی ابن مسعود 
ما یزیدهم. 

وروی ابن المنذر باسناد صحیح عن ابن عباس آنه کان یقول: «التلبية شعار 
الحج» فذا کنت حاجا لب حتی بدء حلك. وبدء حلك آن ترمي الجمرة). 

وروی سعید بن منصور عن ابن عباس قال: «حججت مع عمر |حدی عشرة 
حجة» وکان يلبي حتی يرمي الجمرة؛(. 

وأخرج آحمد وأبو یعلی والبيهقي باسناد جید عن علي قال: «أَفضت مع 
رسول الّه صلی ال تعالی علبه وسلم فلم آزل أسمعه يلبي حتی رمی جمرة 
المتبة0. 

وبهذا قال آبو حنيفة والثوري والشافعي وأحمد واسحاق وأتباعهم؛ يعني: 
آنه یقطع التلبية عند الرمي مطلقاً» سواء کان في الحج الصحیح آو الفاسد وسواء 
کان مفرداًآوقارناً و متمتعاً. 

ولو حلق قبل الرمي آو طاف قبل الرمي والحلق والذیح قطعها» وان لم یرم 
حتی زالت الشمس لم یقطعها حتی يرمي الا آن تخیب شمس یوم النحر فیقطعها؛ 
ولو ذبح قبل الرمي فان کان قارناً آو متمتعاً قطع» وان کان مفرداً لا» کما آفاده 


(۱) *الستن الکبری» للبيهقي .)٩۳۸۵(‏ 
() انظر: «فتح الباري» (۳/ 0۳۳). 
(۳) «مسند آحمد» (۱/ ۰0۱۱6 وهالستن الکبری» للييهقي )٩۳۸۸(‏ 


() کتاب اطمج 


وَفي روایة: نان عبّاس وا : أن ال له آردت ان 
الشیخ رحمة الّه في «المنسك الاأوسط». 

وقالت طائفة من العلماه یقطع المحرم التلبية|ذا دخل الحرم» وهو مذهب 
این عمی الا آنه کان یمود لتلية ذا حرج من مکة لی عرفةه وآخرج الطبرايي 
في «الکبیر» عن هلال بن یسار قال: «حججت مع نس بن مالك فرآیته قطع التليية 
حین رأی بیوت مک( واسناده حسن". 

وقالت طائفة: یقطعها [ذا راح لی الموقف» رواه ابن المنذر وسعید بن 
منصور بأسانید صحيحة عن عانشة وسعد ن آبي وقاص وعلي تّب» وبه قال مالك؛ 


وقیده بزوال شمس یوم عرفة؛ وهو قول الأوزاعي واللیث؛ وعن الحسن البصري 
مثله لکن قال: |ذا صلی الغداة یوم عرفة وهو بمعنی الأول*. 
وعند مسلم عن عبد الرحمن بن یزید قال: قال لي عبدا ونحن بجمع : 
«سمعت الذي آنزلت علیه سورة البقرة یقول في هذا المقام: لبيك اللهم لبيك»0. 
قال الطحاوي کل من روي عنه قطع التليية من یوم عرفة» فانما ذلك 
للاشتغال بغیرها من الذکر [لا لانها لا ُشرع]» وجمع بذلك بین ما اختلف من 
الاثاره. 


(وفي رواية عن ابن عباس تا آن النبي ّْء آردف)؛ آي: آرکب خلفه علی 


(۱ *المعجم الکیر) للطبرني (1۷5). 
(۷) انظر: «مجمع الزواند» (۳۲۰/۳) 
(۳) انظر: افتح الباري» (۳/ 9۳۳). 


( «صحیح مسلم! (6۱۲۸۳. 
(0) انظر: «فتح الباري» (۳/ 9۳۳). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ناقته من مزدلفة الی منی کما آخبر به آسامة بن زید فیما روی عنه مسلم وغیره؛ 
(الفضل بن عباس) بن عبد المطلب وکان آکبر ٍخوته» وبه کان یکنی والده» وغزا 
مع النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم مکة وحنینآ؛ وثبت معه یومشذ وشهد حجة 
الوداع» وکان یکنی آبا العباس. وبا عبدالّ قال الواقدي: مات في طاعون 


عمواس. وتبعه الزییر وابن آبي حاتم» وقیل : قتل یوم اليمامة في خلافة آبي بکر 
ستة |حدی عشرة(). 

(وکان غلاماً حسنا) وقع في بعض روایات البخاري: «وکان رجلاً وضینا؛ ؛ 
آي: جمیلا" (فجعل بلاحظ النساء)؛ آي بتأمل في محاسنهن» والمراد من ذلك 
المرأة الختعمي آشار الیه البخاري في روایته : افجاءعت امرأة من خشعم» فجعل 
الفضل ینظر لیها وتنظر الیه» فجعل النبي تصرف وجه الفضل |لی الشق 
الأخره فقالت: ان فریضة له [علی عباده في الحج] آدرکت آبي شیخاً کبیرآ 
لا یثبت علی الراحلت آفأحج عنه؟ قال : نعم۳۳. 

(والنبي ی یصرف وجهه)۰ وقع في رواية: «فاللفت النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم والفضل ینظر [زلبا] فأخلف بیده» فأخذ بذتن الفضل فعدل وجهه 
عن النظر [لیها*) وهذا هو المراد مما جاء في بعض الاأحادیث : «فلوی عنق 


(۱) انظر: «الاصابة في تمیز الصحابة» (۷/ 8۱). 
(۷) انظر: «صحیح البخاري» (1۲۲۸) 

(۳) «صحیح البخاري» (۱۵۱۳). 

(8) «صحیح البخاري» (1۲۲۸). 


() کتاب اطمج 


فلبّی حتّی ری جر الب 
الفضل»۲۳. 

ووقع في رواية الطبري من حدیث علي نقنه: وکان القضل غلاماً جمیاک 
قذا جاءت الجارية من هذا الشق» صرف رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم وجه 
الفضل الی الشق الأخر فاذا جاءت اٍلی الشق الأخر صرف وجهه عنهاء وال في 
آخره: ریت غلاماً حدثاً؛ وجارية حدثة» فخشیت آن یدخل بینهما الشیطان»(. 

وروی أحمد وابن خزيمة من وجه آخر عن ابن عباس: آن التبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم قال للفضل حین غطی وجهه یوم عرفة : «هذا یومٌ من ملك فیه 
سمعه وبصره ولسانه یر 0:4 

ومن هذه القصة تظهر منزلة الفضل عند النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» 
وییان ما رکب في الأدمية من الشهوة» وجبلت طباعه علیه من النظر الی الصور 
المحسوسة؛ وفیه منع النظر |لی الأْجنبية وغض البصر . 

قال عیاض : وزعم بعضهم آله غیر واجب الا عند خشية 
آن فعله صلی الّه تعالی علیه وسلم ٍذ غطی وجه الفضل آبلغ من القول» ثم قال : 
لعل الفضل لم ینظر نظراًینکر» بل خشي علیه آنه یژول الی ذلك. 

قلت : ويژیده ما نقلناه من رواية الطبري. 


(فلبی)؛ آي: انبي صلی اه تعالی علیه وسلم (حتی رمی جمرة العقبة). 


» قال: وعندي 


(۱) انظر: «سنن الترمذي» (۰)۸۸۵ وامسند آحمد» (۱/ ۰۱۵۹ (۱/ 6۷9. 
(۷) انظر: «قتح الباري» (63۸/8. 

۲ «سند آحمد» (۱/ ۰6۳۲۹ واصحیح این خزیمة» (۲0۱۹). 

(8) انظر: «فتح الباري» (۵/ ۰0۷۰ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قفي :نان 
مرن بليتي عثی رتی جَفرة 


(وفي رواية عن ابن عباس تیه عن الفضل آخیه: آن النبي یو لم یزل 
يلبي)؛ آي: بعدما ردفه من مزدلفة» (حتی رمی جمرة العقبة) هذا صریح في الرد 
علی مالك حیث قال : انه یقطعها بعد زوال شمس یوم عرفة» وقد قدمنا من حدیث 
ابن عباس ما پرده علیه . 


* (الحدیث الثالث والثلائون: آبو حنيفة له عن عبد الکریم) بن آبي 
المخارق» وقد قدمنا في الحدیث الثامن من کتاب الایمان قول آیوب فیما آنه لیس 
بلقة لکن تابعه قتادة عند البخاري( وثابت وبکیر ین الأخنس عند مسلم(. 

(عن آنس) وقد روی آبو هريرة عند الشیخین" وجابر عند مسلم» وعلي 
ابن آبي طالب تفه عند أحمد(؟ پسناد فیه محمد بن عبیالثه بن آبي رافع» وقد وثقه 
اين حبان وضعفه جماعة* کلهم مثل حدیث آنس: (آن النبي ی رأی رجلاّ) قال 


(۱) «صحیح البخاري» (۱3۹۰). 
(0) «صحیح مسلم (۱۳۲۳). 


(۳) «صحیح البخاري» (6۲۷۵۵: واصحیح مسلم» (۱۳۲۷) 
(8) «مسند آحمد» (6۱۲۱/۱. 


(0) انظر: «سجمع الزوانده (۳/ ۲۲۷) 


لم آقف علی اسمه بعد طول البحث" (یسوق بدنة) پفتح الموحدة والدال المهملة 
ونون والهاء فیها للوحدة کثمرة وقمحة ونحوهما من آفراد الجنس» ولیست للتأئیث» 


وهي الواحدة من الابل المهداة|لی البیت الحرام. 

وتطلق البدنة علی الذکر والأنثی بالاتفاق کما نقله النووي وغیره(۰ ونقل 
بن عبد ابر ول باحتصاصها بالشی» ورده وهل تختص في آصل وصفها بالابل» 
آم تستعمل فیها وفي البقر» آم فیهما وفي الغنم؟ فیه خلاف . 

قال في «لنهایة۳): نها تطلق علی الابل والبقره قال: وهي بالابل أشبه. 

ونقل النووي( عن جمهور أهل اللغة نها تقع علی الواحدة من الابل والبتقر 
والغنم» قال: وخصها جماعة بالابل وانما سمیت بذلك لعظم بدنها؛ لأنهم کانوا 
یسمنونها. 

وأخرج عبد بن حمید عن مجاهد قال: «زنما سمیت البدن من قبل 
السمانة(۳ وقال في قوله تعالی ون یم کر ان 4(لحج: 0۳۲: «استعظام 
البدن: استحسانها واستسمانها». 


وقد وقع عند مسلم في حدیث آبي هریرة: «بنا رجل یسوق بدنة مقلدةه(» 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۳/ ۵۳۷). 

(۲) انظر: «تهذیب الأسماء» للنووي (۲۹۸/۳). 
(۳) «النهاية في غریب الحدیث» (۱/ ۲۹) 
(8) «تهذیب الأسماء» للنووي (۳/ 4۲۹۸ 

(0) انظر: افتح الباري» (۳/ ۵۳5). 

() «فتح الباري* (۵۳5/۲). 


0 «صحیح مسلم» (۱۳۲۷). 
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«فلقد رآیته راکبها بسایر انبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
والتعل في عنقها(۰ وفیه استحباب تقلید الهدي؛ وهو: آن یجعل في عنقه ما یستدل 
به علی آنه هدي» وهو متفق علیه في الابل والبقر» وقد قلد النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم هدیه في حجة الوداع» فان کان المراد بالهدي في حدیث حفصة من 
قوله صلی اه تعالی علیه وسلم: «ني لبدت رأسي» وقلدت هديي»(۲ الابل والبقر 
معا فلا کلام وان کان المراد الابل خاصة فالبقر في معناها. 

وأُما الغنم فاستحب الشافعي وأحمد والجمهور تقلیدها لما آخرجه الشیخان 
عن عائشة قالت: «کنت آفتل القلائد للنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم فیقلد الغنم» 


وعند البخاري في حدية 


ویقیم في أهله حلال ۰۳7 وروی ابن آيي شيية في مصنفه» عن این عباس: القد 
رآیت الفنم یژتی بها مقلدة» وعن آبي جعفر: «رآیت الکباش مقلدة* وعن 
بدا بن عبید بن عمیر: «آن الشاة کانت تقلد»( وعن عطاء: «رآیت آناسا من 
آصحاب النبي صلی ال تعالی علیه وسلم یسوقون الغنم مقلدة»۰)0 وحکاه اين 
المنذر عن !سحاق وأيي ثور قال : وبه آقول» والیه ذهب ابن حبیب من المالکية . 


وقال ابن عمر وسعید بن جبیر وأبو حنيفة ومالك: انها لا تقلد. قال ابن 


(۱) «صحیح البخاري؛ (۱۷۰). 
(۲) انظر: «صحیح البخاري» (۱3۰۷) واصحیح مسلم؛ (۱۲۲۹) 


(۳) «صحیح اليخاري» (۰6۱۷۰۲ واصحیح مسلم» (۱۳۲۱) 
(4) «المصنف» لابن آبي شيبة (۱۲۸۹۷). 


(0) *المصتف» لابن آيي شيية (۱۲۸۹۸). 


() «المصنف» لابن آبي شيبة (۱۲۹۰۲). 


( «المصنف» لابن آيي شيبة (۱۲۹۰۲). 


() کتاب اطمج 


المنذر: وکأئهم لم یبلفهم الحدیث. ولذلك قالوا: انها تضعف عن التقلید. وهي 
حجة ضعیفة. وقالوا: انه صلی ال تعالی علیه وسلم حج مرة واحدة» ولم یهد 
فیها غنما وهذا غیر تام فٍنما آرسل بالفنم المقلدة من المدينة ومو حلال بین 
آله قبل حجة الوداع ومجرد الترك لا یدل علی نسخ الجواز. 

وأما ما قیل: بأآن الاسود تفرد برواية تقلید الغنم عن عانشة» ولم یتابعه 
بقية الرواة من هل بیتها وغیرهم» فقد قال المنذري: بأن ذلك لا یضره التفرد؛ 
لانه حافظ نقة وزيادة الثقة مقبولة» وکما لم یتابعه أحد من الرواة کذلك لم یرو 
عن آحد ما یخالف. 

ثم التقلید (نما یراد به (ظهار کونه هدیا وتشهیره فیقلد هدي المتعة» والقران 
والتطوع ظهارً للنسك. ولا یقلد هدي الاحصار والجنایات؛ لان الستر آلیق بها؛ 
وهذا عند آبي حنيفة. 

ونقل ابن حزم عن مالك والشافعي تقلید کل هدي» قال العراقي(): ولم بر 
آصحابنا تعرضوا لذلك. فينبغي تحقیقه فما آدري کیف صحة نقل ابن حزم؟ . 

ثم ٍنه یجوز الاکتفاء باعل الواحدة في التقلید. وقال آخرون: لا یتعین التعل 
بل کل ما قام مقامها آجزاً حتی آذن الاداوة. 

واشترط النووي تقلید الهدي بالتعلین؛ لان الحکمة في التقلید آن العرب 
تعتد النعل مرکوبة لکونها تقي عن صاحبها؛ وتحمل عنه وعر الطریق» وقد کنی 
بعض الشعراء عنها بالناقت» فکأن الذي آهدی خرج عن مرکوبه له تعالی حیواناً آو 
غیره» کما خرج حین أحرم عن ملبوسه» ومن ثم استحب تقلیده بنعلین» وهذا هو 


(۷ «طرح التریب» (۰/ 4۸۱) 
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فقال : ارکیها. 
۶ 

الاصل في نذر المشي حافیاًالی مکة(۰ فعلی هذا یتعین النعل في التقلید» واه 
آعلم. 

(فقال : ارکبها) وما قال له لذلك الا بعدما وجد فیه احتياجه ٍلی رکوبها؛ 
ففي حدیث آنس عند اللسائي!۲ والجوزقي*: «وقد جهده المشي»» ولايي یعلی من 
طریق الحسن عن أنس: «حافیآ لکنها ضعيفة وقد اختصر الامام رحمه اه 
رواية هذا الحدیث . 

وقد وقع عند الشیخین: آن الرجل قال للنبي ِا بعدما قال له : «ارکبها» 
قال: نها بدنق قال: «ارکبها قال: انها بدنت قال: «ارکبها ویلك"» في الثنية 
آو في الثللة. 

وأفاد جواز رکوب الهدي سواء کان واجباً آو تطوعاً؛ لکونه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم لم یستفصل صاحب الهدي عن ذلك فدل علی عدم اختلاف الحکم» 
قال في «البحر» : آطلقه فشمل ما یجوز له الأکل منه وما لا یجوز منه(). 

ثم اختلف العلماء فأوجب الرکوب بعضهم کما حکاه این عبد البر9 


(۱) انظر 
(0) «ستن الساني» (۲۸۰۰) 


الباري» (08۹/۳). 


(0۳ انظر: «فتح الباري» (۲/ ۵۲۷). 

(8) «سند آبي یعلی» (۲۷۲۳) 

(0) «صحیح البخاري» (۱3۸۹ واصحیح مسلم" (۱۳۲۲) 
() «البحر الرائق» (۷/ 4۳۷) 

(۷) انظر: «طرح التریب» (۵/ 4۷۰). 


( کتاب اطمج 


والقاضي عیاض من بعض آهل الظاهر تمسکاً بظاهر الأمی ومخالفة لما کان علیه 
آهل الجاهلية من البحيرة والساثبة. ورد بأن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آهدی 
ولم برکب هدیه. ولم يأمر أحداً بذلك فدل علی الجواز دون الوجوب؛ وتعقب 
بما آخرجه آحمد من حدیث علي تیه : «آنه سثل هل یرکب الرجل هدیه؟ فقال : 
لا باس قد کان النبي صلی ال تعالی علیه وسلم یمر بالرجال یمشون» فیأمرهم 
یرکبون هدیه هد النبي صلی ال تعالی علیه وسلم». 

قال الحافظ واسناده صالح» وله شاهد مرسل عن سعید بن منصور باسناد 
صحیح۰ رواه آبو داود في «المراسیل» عن عطاء : «کان النبي صلی ال تعالی 
علیه وسلم یأمر بالبدنة ٍذا احتاج الیها سیدها آن یحمل علیها؛ ویرکبها غیر 
منهکها»۲۳ الحدیث» فالقول بالوجوب أولی ٍلی مفاد لفظ الامر» لولا ما آحرجه 
مسلم عن جابر قال: سمعت النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول: «ارکبها 
بالمعروف |ذا آلجثت [لیها حتی تجد ظهرآ(* فان مفهومها آنه [ذا وجد غیرها 
ترکها. 

وروی سعید بن منصورء عن النخعي قال: «یرکبها ذا آعیا قدر ما یستریج 
علی ظهرها»» وهذا یدل علی المنع لا عند الاضطرار. 

فالاولی آن یقال : ٍن الحدیث دل علی جواز الرکوب بشرط الاضطران» 


(۱) «مسند آحمد» (۱۲۱/۱). 

(۲) انظر: «قتح الباري» (۳/ 0۳۸). 

(۳) «مراسیل آبي داود» (۰)۱1۲ وقوله: «منهکها» کذا في الأصل وفي «فتح الباري» 
(۳/ ۰0۳۸ وفي «مراسیل آبي داود : «منهوکة» 

ِ( «صحیح مسلم؛ (۱۳۲4). 
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وبه قالت الحنفية. وأطلق اين عبد البر کراهية رکوبها بخیر حاجة عند الشافعي 
ومالك وآبي حنيفة وأکثر الفقهاء» ولفظ الشافعي فیما نقله ابن المنذر: یرکب [ذا 
اضطر رکوبا غیر قادح(0. 

وقال ابن العربي عن مالك : برکب للضرورة فٍذا استراح نزل( وهو 
المنقول عن الشعبي عند این أبي شیب(" ومقتضی من قیده بالضرورة آن من انتهت 
ضرورته لا یمود الی رکوبها؛ الا في ضرورة آخری لحدیث جابر» وأجاز بعضهم 
رکوبها عند مجرد الحاجة دون الاضطرار . 

قال النووي في «شرح مسلم»: انه مذهب الشافعي(. 

وبه قال این المنذر واین تيمية وجماعة من هل الظاهر» ورواه این بي شية 
عن الحسن البصري وعروة بن الزییر وعطاء بن آبي رباح ومجاهد وحکاه الترمذي 
عن الشافعي» وأحمد واسحاق(. 

قال ابن القاسم من المالکیة: وذا رکبها لم یلزمه آن ینزل وان استراح» 
انتهی . قال العراقي: وکأنه اعتبر الحاجة في الابتداء دون الدوام. 

وأجاز بعضهم رکوبها مطلق» وحکاه ابن المنذر عن عروة وأحمد؛ 


(۱) انظر: «طرح الثریب» للعراقي (9/ 40۸). 
(۲) انظر: افتح الباري» (۳/ ۵۳۷). 


«طرح الشریب» (۵/ 40۷) 
(۷) انظر: «طرح التریب» (0/ 10۸). 


() کتاب اطمج 


واسحاق» وحکاه النووي عن مالك آیضاء وجزم به الرافعي» والنووي في 
*الروضة» في «کتاب الضحایا . 

ثم جواز الرکوب عند الجمیع مقید بما لم یضر به الرکوب» ومتی نقصت 
بالرکوب ضمن النقصان, الا آن ابن العربي نقل عن مالك آنه لایضمن. 

ثم عند الحنفية والشافعية کما جاز الرکوب علیها؛ جاز الحمل علیها» ورواه 
اين آبي شيبة عن عطاء والشعبي ومنع مالك الحمل علیها(؟» وکذلك یجوز عند 
الجمهور آن یحمل علیها غیره ذا وجد الاضطرار فیه الیها» ونقل عیاض الاجماع 
علی آنه لا یژاجرها» وينبخي آن یرش ضرعها بالماء البارده لینقطع لبنها» وان حلیها 
تصدق بلبنها؛ وان شربه ضمن قیمته عند الحنفية والشافعية خلافاً لمالك . 

وآما قوله صلی اه تعالی علیه وسلم له: «ویلك» فیما نقلناه عن الشیخین» 
فانما قالها له تأدیبآ؛ لاجل مراجعته له مع عدم خفاء الحال علیه» وبهذا جزم ابن 
عبد البر» واین العربي» وبالغ حتی قال: الویل لمن راجع بعد ذلك» ولولا آنه 
صلی اه تعالی علیه وسلم اشترط علی ربه تعالی آیما مومن شتمته آذیته» لعنته» 
جلدته» فاجعلها له صلاة وزکاة» تقربه بهازليك( لك ذلك الرجل لا محالة. 

قال القرطبي: ویحتمل آن یکون فهم عنه آن یترك رکوبها علی عادة 
الجاهلیة فزجره عن ذلك؛ فعلی الحالین هي ٍنشاء؛ ورجحه عیاض وغیره؛ 
وقالوا: والأمر هنا وان قلنا: انه للارشاد» لکنه استحق الذم بتوقفه علی امتثال 
الأمر والذي بظهر آنه لم یترك الامتتال عنادا» ویحتمل آن یکون ظنّ آنه یلزمه 


(۱) انظر: «طرح الثریب» (4۷۰/9). 
(0) «صحیح مسلم؟ (۲۱۰۱). 
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۲۷۸ 


غرم برکوبها آو ثم وأن الاذن الصادر له برکوبها |نما هو للشفقة علیه» فتوقف؛ 
فلما آغلظ له بادر ٍلی الامتثال. وقیلل: لأنه کان آشرف علی الهلكة من الجهد» 
واویل» کلمة تقال لمن وقع في هلکة فالمعنی آشرفت علی الهلكة فارکب؛ فعلی 
هذا هي |خبار؛ وقیل: هي کلمة تدعم بها العرب کلامها ولا تقصد معناها؛ 
کقولهم: لا أم لك» آو تربت یمينك. آو ثکلتك آمك» فافهم» وال آعلم. 


* (الحدیث الرابع والثلائون: (آبو حنيفة میء) تابصه حماد بن سلمة فیما 
آخرجه ابن حزم في «المحلی»( (عن حماد) ين آيي سلیمان الكوفي» (عن 
ایراهیم) النخعي؛ (عن الصبي) بضم الصاد المهملة وفتح الموحدة وتشدید التحتیق 
بصية التصغیر (بن معبد) اي بفتح الفوقية وسکون المعجمة ثم لام مکسورة؛ 
وکان من المخضرمین؛ آدرك آیام انبي صلی ال تعالی علیه وسلم مسلما؛ ولکن 
لم یره حتی توفي صلی ال تعالی علیه وسلم والنخعي لم یدرك الب ولذلك 
قال [ابن] التركماني : والنخعي وان لم یدرك عمر ولا الصبي فقد قال ابن عبد البر 
في آوائل «التمهید" ما نصه : وکل من عرف آنه لا یأخذ الا عن ثقة فتدلیسه 
ومرسله مقبول» فمراسیل سعید بن المسیب وابن سیرین والنخعي عندهم صحاح؛ 
ثم آسند عن الاعمش: قلت لابراهيم : ٍذا حدئتني حدیاً فأسنده» فقال: ٍذا قلت : 


عن عبدال؛ يعني : ابن مسعود» فاعلم آنه عن غیر واحد. وذا سمیت لك حداً 
فهذا الذي سمیت. ثم قال: ففي هذا ما یدل علی آن مراسیل النخعي آقوی من 
مسانیده» . . 


( *المحلی بالثر»لابن حزم 1۹9/9 


() کتاب اطمج 


وهو لعمري کذلك» انتهی(. 

قلت : وقد نقل السيوطي عن این معین آنه قال: مراسیل |براهیم آحب |لي 
من مراسیل الشعبي؛ وعنه آیضاً: آعجب ال من مرسلات سالم بن عبداله والقاسم 
وسعید بن المسیب(. 

وقد روی عن الصبي قصته آبو وائل عند النساتي وأبي داود وابن ماجه وابن 
حبان(۳» وأخرجه ابن ماجه آیضاً من حدیث سفیان عن الصبي آیضا ولحدیثه 
آسانیده جتل: 

(قال : آقبلت من الجزیرة) قال الشیخ علي القاري: وهي آرض بالبصرة 
(حاجا)؛ آي: مریدً لتحصیله. ووقع عند الساثي وأيي داو* قال: «کنت رجلاً 
آعرییً نصرانیً» فاسلمت. فاتیت رجلاً من عشيرتي یقال له هُذیم بنتُرملة- بضم 
الهاء وفتح الال المعجمة واسم آبیه بضم المثلثة والعیم بینهما راء ساکنة - فقلت : 
یا هناه! اي حریص علی الجهاد» واني وجدت الحج والعمرة مکتوبتین عل» 
کیف لي بأن آجمع بینهما؟ فقال: اجمعهما واذبح ما استیسر من الهدي» فأمللت 
بهما؛ فلماآثیت العُذیب لقيني ۰۰.الع». 


(۱) «الجوهر التقي» لابن التركماني» (۵/ ۰6۱۰۹ وهالتمهید» لاب عبد البر (۱/ ۳۷-۳۰- 
۳ 

(۲) انظر: #تدریب الراوي» للسيوطي (۱/ ۲۰۵-۲۰4). 

(۳) انظر: استن آيي داود؟ (۱۷۹۹)» واسنن النسائي» (۰)۲۷۱۹ واسنن این ماجه" (۰ ۰6۲۹۷ 
واصحیح ین حبان» (۳۹۸۵). 1 

(4) انظر: «شرح مسند آبي حنیفة» لعلي القاري (۱/ ۱۱۱ 

(0) «ستن آبي داود» (۰)۱۷۹۹ واسنن النساني» (۲۸۱۹) 
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رت مان بن ری ندب وان . 

(فمررت بسلمان) بسکون اللام بعد المهملة المفتوحة (بن ربيعة) بن یزید 
این عمرو ین سهم بن ثعلبةالباهلي مختلف في صحبته. قال آبو حاتم: له صحبة, 
ذکره البخاري في الصحابة» ولا یصح. ویقال له: سلمان الخیل» 
وقد روی عنه کبار التابعین» كأبي وائل» وأبي عثمان النهدي» وأبي میسرت وشهد 
فتوح الشام» ثم سکن العراق» وولي غزو آرمينية في زمن عثمان؛ فاستشهد قبل 
الثلائین آو بعدهاء ویقال: انه ول من فرق بین العتاق والهجین» فقیل له: سلمان 
الخیل» وکان يلي الخیول آیام عمر مت وهو آول من استقضي علی الکوفة؛ وکان 
رجلاً صالحا یحج کل سنة». 

(وزید بن صوحان) بن حجر بن الحارث یکنی بأيي سلیمان؛ وقیل: با 
عائشة» وقیل: بأبي عبداله» ونما كني بالأول؛ لأئه کان یحب سلمان؛ فمن شدة 
حبه له اکتتی به؛ وروی حنبل في «فوائده؟ قال: وطاً عمر لزید بن صوحان راحلة» 
وقال: هکذا فاصنعوا بزید""» وذکر البلاذري"): آن عثمان عقبه کان سیره ف 


وقال ابن منده 


سیر من أهل الکوفة الی الشام» فجری بینهم وبین معاوية کلام فقال زید: 
کنا ظالمین فنحن نتوب. وان کنا مظلومین فنحن نسأل ال العافیة فقال معاوية : 
یا زید! نك امرژ صدق» وأذن له بالرجوع الی الکوفة وکتب اٍلی سعید ین العاص 
يوصي به لما رأی من فضله. وهدیه وقصده وآمره باحسان جواره. وکف 
الاذی عنه . 

وکان یوم الجمل من الأمراء علی عبد القیس . 


() انظر 
(۲) انظر: الاصابة في تمییز الصحابة» (۱/ ۰68۰7 والاستیعاب» لابن عبد البر (۷/ 999). 
(۳) انظر: «کتاب الجمل من آنساب الاشراف» (5/ ۱۵۵) 


الاصابة في تمیز الصحابة» لابن حجر (۲۷۱۹) 


() کتاب اطمج 


قال ابن عبد البر: لا آعلم له صحبة وانما آدرك وکان فاضلاً دیا سید 
في قومه(۲. وقد حکی الرشاطي عن آبي عبيدة معمر بن المثنی : آن له وفادة(» 
واذعی ابن الكلبي آن له صحبة(. 

وأخرج آبو یعلی وابن منده عن علي له مرفوعا: «من سره آن ینظر الی من 
یسبقته بعض آعضائه |ٍلی الجنة» فلینظر الی زید بن صوحان»(*)» وله شاهد من 
حدیث بريدة عند ابن منده : «فقطعت یده یوم القادسیة وقتل یوم الجمل» فقال: 
: «لا تفسلوا عنا دماءنا» فاني 


ادفنوني في ثيابي فاني مخاصم؟» وفي رواية قا 
رجل محاجْ۳. 

(وهما شیخان)؛ آي: کبیران سنا وأظنه وقع ذلك تصحیفا» ولعله وهما 
مُنیخان؛ أي: حاطان رحالهما (بالعذییة» قال في «القاموس» : والعذیب والعذيية 
ماءان» انتهی"). 

قال في «مجمع بحار الأنوار0): العذیب: اسم لماء لبني تمیم؛ سمّي 
بتصغیر العذب» وقیل : من العذبة طرف الشي»؛ لاله طرف آرض العرب. 


وقد وقع عند ابن ماجه: «فسمعني سلمان بن ربیعة وزید بن صوحان وآنا 


(۱) انظر: «الاستیعاب» لابن عبد البر (۲/ ۵03) 

(۲) انظر: «الاصابة في تمییز الصحابته (۰7/۱). 

(۳) انظر: «الاستیعاب» لابن عبد البر (۷/ ۵97). 

(8) «مسند آبي یعلی» (0۱۱). 

(0) «معرفة الصحابة» لايي نعیم (۸/ 6۳۳۱ واالاصابة» (8۰/۱). 
(0) «القاموس المحیط» (ص: ۰6۱۱۸ واتاج العروس» (۱/ ۷۳۸) 
۷ مجح بحار الأئوار» (۳/ ۵4۸). 
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دهم : مَا لمح 
من کذا وکذا ی 


أَملٌ بهما جمیعاً بلقاسیت»0 ومکذا عند ابن حبان آیضا» ومي قرية قرب 
الکوفة مر |براهیم علیه السلام وجد عجوزا؛ فغسلت رأسه فقال: دس من 
آرض فسمیت بالقادسية ودعا آن تکون محلة الحاج» کما في «القاموس»۳. 


(قال: فسمعاني آقول: 


بعمرة وحجة)؛ يعني : لکونه آحرم بهما وقرن 


بینهما» بسیب ما آفتاه هذیم بن ثرملة. 

(فتال آحدهما) لم یعین القائل في شيء من الروایات: (هذا الشخص أضل 
من بعیره)؛ وذلك لان البعیر|ذا لم یعرف الطریق وقف في محل تحیره حتی یأتیه 
الجمال ویهدیه وکان اللا" 


ا المحرم آن یسأل العلماء في آمر الجمع بین 
النسکین؛ ظتاً منهم آنه لم یه بذلك عالم وانما فعله من تلقاء نفسه . 
(وقال الأخر: هذا أضل من کذا وکذا) وعند النساتي : «فقال آحدهما 


للکخر : ما هذا بأفقه من بعیر»), وفي روایة: «فقال آحدهما: لأنت أضل من 
جملك»). 


وعند ابن حبان وابن ماجه: «فقالا: لهذا اضل من بعیره وکذا وکذا»(» 


(۱) «سنن اين ماجه» (۲۹۷۰). 
() «صحیح اين حبان» (۳۹۸۵). 

(۳) «القاموس المحیط» (ص: ۰6۵۲۳ وامعجم البلدان» (۳/ ۳۵۳) 
(6) اسنن النساني» (۲۷۱۹). 

(9)_ «ستن النساني» (۲۷۲۱). 


(0) «ستن ابن ماجه» (۰)۲۹۷۰ واصحیح این حبان؛ (۳۹۸9) نحوه. 


() کتاب اطمج 


[ر 
کناية عن الحیوانات التي توصف بالبلادة» کالحمار وغیره» واه اعلم . ونما قالا 
ذلك لما سيأتي من استدلالهما علیه» بانه صلی اه تعالی علیه وسلم نهی عن المتعة 
وعمر کذلك(» وسنذکر هنالك تمام البحث ان شاء ال تعالی . 
(قال)؛ آي: صبَمْ : (فمضیت)؛ يعني : فما زلت علی ما کنت علیه من 
التلبية بهماء حیث لا یمکن الخروج عن عهدة کل منهما دون |تمام آفعالهما» وعند 
ابن حبان وابن ماجه: «فکآنما خمل علي بکلامهما جبلٌ حتی قدمت مکت»(. 
(حتی |ذا قضیت نسکي)؛ يعني: بالفراغ من آنعالهما کما سیوضحه 
لعمر تیه (مررت بأمیر المومنین عمر) ح وهو بمنی» کما عند اپن حبان۳ 
(فأخبرته)؛ آي: بابتداء آمري وما آل |ليه من تعنیف سلمان وزید . 
وقلت : (کنت رجلاًبعید الشقة) بضم المعجمة ویکسر وتشدید القاف» 


اية التي تقصد. وقال ابن فارس: الشقة: مصیر ٍلی آرض 


قلت : ویقرب منه قول الطوسي: أصل الشقة القطعة من الارض التي یشق 
رکوبها علی صاحبها لبعدها. والمراد هنا آنه قصد الحج من ناحية بعيدة ولذلك 
قال : (قاصي الدار)؛ أي: بعیدها. 


وقدم هذا الکلام تمهیدا للاعتذار عن مخالفته لما ينبغي بزعم المعتّف؛ 


(۷) «ستن ابن ماجه؛ (۰)۲۹۷۰ واصحیح اين حبان (۳۹۸۵). 


(۳) «سنن این ماجه» (۰6۲۹۷۰ واصحیح این حبان» (۳۹۸۵). 
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(آذن ال لي في هذا الوجه)؛ أي: یسر لي آسباب الارتحال لتحصیل المناسك 
المشتملة علی حصول المنافع» وصرف عني الشواغل عنها . 

(فأحببث آن اجمع عمرة لی حجة)؛ أي: لتحصیل النسکین» فاني لو 
آحرمت بأحدهما فات عني تحصیل الأخر وبسیب بعد داري ریما یتعسر وصولي 
مرة آخری. 

(فأهللت)؛ آي: رفعت صوتي في التليية (بهما جمیعاً) بعد تلیس الاحرام 
بهماء (ولم آنس)؛ أي: لم افعل ذلك بغیر قصدء بل جمعت بینهما لما رأیت فیه 
من المصالح؛ ولعله کان بری وجوب العمرة کما دلت علیه رواية السائي فیما 
آسلفتاه(۲. 

وقد اختلف العلماء في العمرة» فقال حمد والشافعي في المشهور عنه 
وغیرهما من آهل الأثر: |نها فریضة وقال محمد بن الفضل من مشایخ بخاری : 
نها فرض کفایة وقیل: هي واجبة» ووجه من مال ٍلی ذلك : قول الصبي لعمر 
این الخطاب وه : «اني وجدت الحج والعمرة مکتوبین علي». 

وما آخرجه الترمذي وأبو داود والنسائي عن آبي رزین: «آنه آتی النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم فقال: يا رسول الّه! ٍن آبي شیخ کبیر لا یستطیع الحج؛ 
ولا العمرة» ولا الظُفْن - آي: الجهاد - فقال: حجٌ عن آبيك» واعتمره۳» قال 


(۱) انظر: «سنن النساني» (6۲۷۱۹. 
(۷) انظر: «ستن اللساني» (۲۷۱۹). 


(۳) «ستن آبي داود» (۰)۱۸۱۰ واسنن النساتي» (۰)۲0۲۱ وسنن الترمذي» )٩۳۰(‏ 


() کتاب اطمج 


الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح . 

وما آخرجه الحاکم والدارقطني عن زید بن ثابت مرفوعاً: «الحج والعمرة 
فریضتان» لا یضر بأیهما بدأت» قال الحاکم : والصحیح عن زید بن ثابت 
من قوله» وفیه (سماعیل بن مسلم المكي قال البخاري: منکر الحدیث؛ ورواه 
لبيهقي عن محمد بن سیرین موقوفً؛ وهو الصحیح . 

وما آخرجه ابن زیمت" في حدیث عمر في سژال جبریل عن الایمان 
والاسلام فوقع فیه: «وآن تحج وأن تعتمر واسناده قد آخرجه مسلم٩‏ لکن لم 

وما آخرجه الحاکم عن ابن عمر: «لیس أحد من خلق ال الا علیه حجة 
وعمرة واجبتان من استطاع الی ذلك سبیلاً(۰)۳ وأخرج عن ابن عباس: «الحج 
والعمرة فریضتان علی الناس کلهم» الا هل مکة فان عمرتهم طوافهم» فلیخرجوا 
الی التتعیم» ثم لیدخلوها») الحدیث» وقال: علی شرط مسلم . 

واستدلوا آیضاً بقوله تعالی: ۲ تنج و 
آقیموهما. 

وقال آبو حنيفة ومالك في المشهور: انها سنة مکدة لما آخرجه الترمذي 


بتره: ٩6۱۹5‏ آي : 


(۱) «المستدرك» للحاکم (۰)۱3۸۴ ودستن الدارقطتي» (۲۷۵۰). 
(۲) انظر: «الستن الکبری» للبيهقي (۲۵۰۶). 

(۳) «صحیح ابن خزیمة؟ (۰۱ وافتح لباري» (۳/ .)0٩۷‏ 

() انظر: «صحیح مسلم» (۸) 

(9) «الستدرك» للحاکم (۱/ ۰144 رقم: ۱۷۳۲). 

(0) «لمستدرگ» للحاکم (۱/ ۰14۳ رقم: ۱۷۲۹). 
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عن الحجاج بن أرطاق» عن محمد بن المنکدر» عن جابسر قال: «ستل رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم عن العمرة آواجبة هي؟ قال : لا۰ وأن تعتمروا فهو 
آفضل»( قال الترمذي: حدیث حسن صحیح» والحجاج صدوق لکنه کثیر الخطاً 
والتدلیس» وقد رواه ابن جریج» عن محمد بن المنکدر» عن جابر موقوفا. 


وآخرج الطبراني في امعجمه الصغیر/(" بطریق آخر فیه یحی بن آیوب وقد 


وروی عبد الباقي بن القانع عن آبي هريرة مرفوعاً: «الحج جهاد. والعمرة 
تطوع»۰ وفي اسناده آبو صالح ماهان الحنفي» وثقه ابن معین» وأقره الحافظ» 
وقال: قة عابد. قال ابن دقیق العید في «الامام: عبد الباقي بن قانع من کبار 
الحفاظ وأکثر عنه الدارقطني» وبقية الاسناد ثقات( وله شاهد من حدیث طلحة 


ابن عبیداله عند اين ماجه*؟» ومن حدیث ابن عباس عند ابن قانع ولیس في حدیث 
الوجوب آنفع شيء الا حدیث آبي رزین» وقوله صلی اه تعالی علیه وسلم : 
«حج عن أبيك واعتمر»۰9 وقد قال آحمد(: هذا الحدیث لا یدل علی وجوب 
العمرة؛ لذ الأمر فیه لیس للوجوب فانه لا یجب علیه آن یحج عن آییه» وانما 
یدل الحدیث علی جواز فعل الحج والعمرة عنه؛ لکونه غیر مستطیع» واستصوبه 


(۷ «ستن الترمذي» )٩۳۱(‏ 
() المعجم الصغیر؛ للطبراني (۱۰۱۱) 
(۳) انظر: «نصب الرایته (۳/ ۱۵۱). 


(4) انظر: #سنن این ماجه» (۲۹۸۹). 


(۵) تقدم تخریجه. 


(0) انظر: «نصب الرایةه (۳/ 6۱1۸ 


() کتاب اطمج 


هم رد وم ما مخ 4 ۹ 
مرت بسَلمَان بن ربیعة وی نی صوحان» فسَمعاني أولْ: 


ابن دقیق العید في «الامام»۰ وحدیث جبریل قوي لولا الشذوذء وقول الصبي بن 
معید» وسکوت عمر لا یدلان علی الوجوب؛ فانه نما استنبط من الاية وقد اختلف 
في تفسیرها علی آقوال. 

منها: آن المراد من قوله تعالی: رآ 
قول علي» وقد آخرجه البيهقي عن آبي هريرة حدیثاً مرفوعاً في ذلك . 

ومنها: ما قال مجاهد تمامهما ما آمر الّه تعالی فیهما( وأخرج البيهقي» 
وابن آبي شیبق. وسعید بن منصور وعبد بن حمید عن الشعبي": آنه قرآها: 
وأتموا الحج ثم قطعها ثم قال: والعمرد + يعني: برفع الشاء» وقال: هي 
تطوع»۰ وهناك قول بوجوبها آیضا وقد قدمناه» وعلی کل حال قام الاحتمال 
فسقط الاستدلال. 


» آن تحرم من دويرة أملك» وهو 


(فمررت بسلمان بن ربيعة وزید بن صوحان فسمعاني أقول : لبيك بعمرة 
وحجة معا) ومن هنا ذکر الشیخ رحمة الّه وغیره آن القارن یقدم العمرة علی الحج 
في النية والتلبية والذعاء استحباباً. 

قال الشیخ علي: فیکون بمنزلة السنة القبلية في الصبح؛ فان قدم الحج في 
الذکر جاز» وان آحرم بحج آولا. ثم آدخل علیه حرام العمرة کره؛ ولو اکتفی 
بانية ولم پذکرهما فيالتلبية جاز» ویستحب ذکرهما في التلبية والدعاه ولو مرقه 
انتهی . 
() انظر: «تفسیر اللوري» (1۰/۱) 
(۲) «الستن الکبری» للييهقي (۰۸۵۳9 وامصنف ابن أبي شيية؛ (۱۳14۹). 
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بقیث خراما نع کما یَضنع الا نی لد یت آخر نشکي .۰۰۰ 


(فتال آحدهما: هذا أضل من بعیره. وقال الخر: هذا أضل من کذا وکذا» 
قال)؛ آي: عمر بن الخطاب: (فصنعت) بتاء الخطاب (ماذا؟)؛ آي: لٍذ آحرمت 
بهما» فهل آکملت آفعالهما؛ آأم اکتفیت بأفعال آحدهما وأهملت الاخر؟ 

(قال)؛ آي: صُبَْ بن معبد: (مضیت» فطفت طوافاً لعمرتي)؛ أي : 
بالبیت» (وسعیت)؛ آيی: بين الصفا والمروة (سعیاً معمرتي)؛ لآن آفعال العمرة 
نما هي الطواف والسعي» وهذا شأن القارن آنه بمجرد وصوله یبادر بأفعال العمرة؛ 
ثم یطوف طواف القدوم ثم یطوف ویسعی للحج» وهذا هو المراد من قوله: 
(ثم عدت) الی الطواف والسعي مرة آخری» (ففعلت مثل ذلك)؛ آي: من الطواف 
والسعي للحج. ویشترط الاضطباع والرمل علی سبیل السنة في کل من الطوافین؛ 
لاله یعقب کل منهما السعي الا |ذا آخر سعي آحدهما فلا یسن . 

ومن هنا قال آبو حنيفة وأحمد في رواية عنه : ان القارن لابد له من طوافین 


وسعیین» وخالف في ذلك مالك والشافعي» وأحمد في رواية عنه فقالوا: یجزثه 
طواف واحد» وسعي واحدء وسنذکر ان شاء اه تعالی أدلة کل من الفریقین . 

(ثمبقیت حرماًآصنع کما یصنع الحاج)؛ يعني: من ملازمته لتية والتلیس 
بالاحرام واجتناب المحظورات (حتی |ذا قضیت)؛ أي: آتممت (آخر نسکي) من 
الوقوف بعرفة» والبیتوته بمزدلفة» والوقوف بهاء ورمي جمرة العقبة» والذبح» 
والحلق» وطواف الزیارة. 


(قال)؛ أي: عمر بن الخطاب: «هِیت) علی بناء المفعول (لسنة)؛ آي : 
طريقة (نبيك محمد ه؛ يعني: وافق فعلك فعل النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
في حجة الوداع وهذا صریح في أنه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان في حجته 
قارنآ؛ والی ذلك جنح کثیر من آرباب التحقیق واحتجوا بأحادیث کثيرة. 

منها: حدیث الصبي وتقریر عمر له واخباره بأن ذلك فعل النبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم. 

ومنها: ما رواه البخاري في «صحیحه» عن عمر بن الخطاب قال: سمعت 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول: «آتاني الليلة آت من ربي + فقال: 
صل في هذا الوادي المبارك؛ وقل: عمرة في حجة»(). 

ومنها: ما آخرج آیضا عن مروان بن الحکم قال: شهدت علیاً وعئمان 
جه بینهما فلما رآی ذلك علیْ آهل بهماء لبيك 
بعمرة وحجة» ما کنت لدع سنة البي صلی ال تعالی علیه وسلم لقول آحد(. 

وعند النسائي عن مروان قال : «کنت جالساً عند عثمان» فسمع علیاًيلبي 
بعمرة وحجة. فقال: آلم نکن نتهی عن هذا؟ قال: بلی» ولكني سمعت رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم يلبتي بهما جمیعآ» فلم آدع قول رسول اه صلی ال 
تعالی علیه وسلم لقولك»۳. 

فهذا یبین آن عشمان لم ینکر فعل النبي صلی ال تعالی علیه وسلم فانه لما 


وعمانْ ینهی عن المتعة. وآن 4 


(۱) «صحیح البخاری (۲۳۳۷). 
(۷) «صحیح البخاري» (۱۵1۳). 


(6۳ «ستن النسائي» (۲۷۲۲). 
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قال له في بعض الروایات: «ما ترید (لی آمر فعلّه رسول له صلی اه تعالی علیه 
وسلم تنهی عنه؟»۰ کان من شأن علمان تیه لو آنکر ما ادعاه علي نقبه آن یکنبه 
فیما یرویه» وانما نمی عشمان متأولا» وسياتي لذلك ایضاح ان شاء اه تعالی . 


ومنها: ما آخرجه البخاري عن ابن عمر قال: «تمتع رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم في حجة الوداع بالعمرة لی الحج» وأهدی» فساق معه الهدي 
من ذي الحليفة» وبداً رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم فأهلٌ بالعمرق ثم 
أملَ بالحج؟» وذکر الحدیث. 

ومنها: ما آخرجه الشیخان عن عروة عن عائشة: آنها آخبرته عن رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم مثل حدیث ابن عمر سواء(۳. 

ومنها: ما آخرجاه عن ابن عمر: «آنه قرن الحج ٍلی العمرة وطاف لهما 
طوافاً واحدً» وقال: کذلك فعل رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم»). 

ومنها: ما آخرجه آبو داود عن البراء بن عازب وذکر قصة مجيء علي نو 
من الیمن؛ ووجد فاطمة قد لبست ثیاباً صبیغآء فجاء لی النبي صلی ال تعالی 
علیه وسلم فقال له: کیف صنعت؟ قال: قلت: أهللت باهلال التبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم» قال: فاني قد سقت الهدي وقرنت وذکر الحدیث"). 


(۱) «صحیح مسلم" (۱۲۲۳). 

(۷) «صحیح البخاري؛ (۱2۹۱). 

(۳) «صحیح البخاري» (۱1۹۲ واصحیح مسلم» (۱۲۲۸) 
(6) «صحیح البخاري» (6۱3۹۳ واصحیح مسلم» (۱۲۳۰) 
(8) _ «ستن آبي داود (۱۷۹۷). 


() کتاب اطمج 


ومنها: ما آخرجه مسلم عن عمران بن حصین : آن رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم: «جمع بین حجة وعمرة» ثم لم ینه عنه حتی مات» ولم ینزل فیه قرآن 
یحرمه!(. 

ومنها: ما آخرجه الشیخان واللفظ لمسلم عن حفصة قالت: «قلت للنبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم: ما شأن الناس حلوا ولم تحل من عمرتك؟ قال: ني 
قلدت هديي» ولبدت رأسي. فلا حل حتی أحل من الحج»(. 

فهذا یدل علی آنه صلی اه تعالی علیه وسلم کان في عمرة معها حج» وآنه 
لا یحل من العمرة حتی یحل من الحج» ومذا علی أصل مالك والشافعي آلزم؛ لآن 
المحرم بعمرة مفردة لا یمنعه الهدي عن التحلل منها عندهماء وانما یمنع عندهما 
في عمرة القران فقط» فالحدیث علی آصلهما نص . 

ومنها: ما آخرجه الترمذي والنسائي عن محمد بن عبدالله بن الحارث بن 
نوفل بن الحارث بن عبد المطلب: «أنه سمع سعد بن أبي وقاص؛ والضحاك بن 
قیس عام حج معاوية ن آبي سفیان وهما یذکران التمتع بالعمرة لی الحج؛ فقال 
الضحاك : لا یصنع ذلك الا من جهل آمر اه تعالی» فقال سعد: بتسما قلت ابن 
آحي» قال الضحاك : فان عمر بن الخطاب تفه نهی عن ذلك» قال سعد: قد 
صنعها رسول اه ِا وصنعناها معه»(۰ قال الترمذي: حدیث حسن صحیح)» 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۲۲2). 

() «صحیح البخاري» (۰)۱2۹۷ وصحیح مسلم» (۱۲۲۹) 

(۳) «ستن الساني» (6 ۰6۲۷۳ واسنن الترمذي» (۸۲۳). 

(6) قوله: «حسن صحیح؟ کذا في الاصل» وفي نسخة آحمد شاکر (رقم: ۸۲۳) والهندية 
(۱۹/۱) «صحیح؟ فقط . 
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والصحابة تستعمل لفظ التمتع في القرا 

ومنها: ما آخرجه آحمد عن سراقة بن مالك قال: سمعت رسول اه صلی ال 
تعالی علیه وسلم یقول : «دخلت العمرة في الحج [لی یوم القيامة قال : وقرن 
رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم في حجة الوداع»()» وفي |سناده داود بن بزید 
الأودي» وهو ضعیف(. 

ومنها: ما آخرجه عبداه في «زیاداته"؛ والطبراني في «الکبیر) و*الاوسط» 
هن الهرماس قال: تردق آيي» فریت اي صلی اه تعلی علیه وسلم علی 
بعیر وهو یقول: «لبيك بحجة وعمرة معا*۳. 

ومنها ما خرجه عن أم سلمة مرفوعا: «آهلوا یا آل محمد بعمرة في حج»(» 
ووثق الهيشمي") رجال کل من الحدیین . 

ومنها: ما آخرجه البزار عن ابن آبي آوفی قال: «انما جمع رسول اه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم بین الحج والعمرة؛ لانه علم آنه لا یحج بعد ذلك»(» 


۳" 


وفي اسناده یزید بن عطاء وثقه آحمد وغیره 


ومنها: ما آحرجه آحمد والترمذي عن جابر: «آن رسول ال صلی الّه تعالی 


(۱) «مسند آحمد؛ (۱۷9/6). 

(۷) انظر: «مجمع الزواند» (۲۳/۳) 

(۳) "المعجم الکبیر» للطبراني (4 ۵۳ والأوسط له (4۳۲۷) 

(6) «المعجم الکبیر» للطبراني (۷۹۲). 

(0) انظر: «مجمع الزواند» (۳/ ۰0۲۳ وامسند آحمده (5/ ۲۹۷). 
60 انظر: «مجمع الزواند؛ (۲۳۰/۲) 

( «مجمع الزواند؛ (۲۳۰/۲). 


() کتاب اطمج 


علیه وسلم قرن الحج والعمرة؛ فطاف لهما طوافاً واحد*(۰ وفي |سناده الحجاج 
ابن آرطاق وقد تکلم فیه . 

ومنها: ما حرجه سفیان الثوري عن جابر: «أن رسول اه صلی ال تعالی 
علیه وسلم حج ثلاث حجج قبل أن یهاجر» وحج بعدما هاجر معها عمرة؟» رواه 
الترمذي وغیره(. 

ومنها: ما آخرجه آبو داود عن ابن عباس قال: «اعتمر رسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم آربع عمر4(» وعد الرابعة لتي قرن مع حجته. 

ومنها: ما آخرجه آیضاً» عن عائشة قالت : «لقد علم ابن عمر آن رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم اعتمر ثلائاً سوی التي قرن لحجته»0. 

ومنها: ما آخرجه البخاري عنها قالت: #خرجنا مع رسول اه صلی اه تعالی 
علیه وسلم في حجة الوداع فأهللنا بعمرت ثم قال: من کان معه هدي فلیّلٌبالحج 
والعمرة؛ ثم لا یحل حتی یحل منهما»۵) الحدیث . 

ولا شك آنه صلی ال تعالی علیه وسلم ساق معه الهدي؛ ولذلك ذهب 
جماعة من السلف والخلف الی ٍیجاب القران علی من ساق الهدي» والتمتع 
بالعمرة المفردة لمن لم یسق الهدي منهم عبداله بن عباس وجماعة. فعندهم 


(۱) استن الترمذي» (۹4۷) وامسند آحمد (۳/ ۰6۳5۹ 

(۲) انظر: «سئن الترمذي» (۰)۸۱۵ واصحیح ابن خزیمة» (۳۰۵5). 
(۳) «ستن آبي داود" (۱۹۹۳). 

(4) «ستن آبي داود؛ (۱۹۹۳). 


(0) «صحیح البخاري» (۰۱۶۵7 ۱0۳۸). 
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لا یجوز العدول عما فعله رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم وأمر به صحابه . 

ومنها: ما آخرجه أحمد عن آيي طلحة الاأنصاري: «آن رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم جمع بین الحج والعمرة»(. 

ومنها: ما آخرجه مسلم عن یکر ین عبداله المزني» عن لس قال: «سمعت 
النبي صلی ال تعالی علیه وسلم يلبي بالحج والعمرة جمیعاً قال بکر: فحدشت 
بذلك ابن عمرء فقال آنس: ما تعدوننا الا صبیانًه سمعت النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم یقول : «لبيك حجاً وعمرة»(. 

وقد رواه عن نس یحبی بن (سحاق وعبد العزیز بن صهیب وحمید عند 
مسلم*؟» والحسن البصري وأبو آسماء عند النساني۹» وزید بن آسلم وأبو قدامة 
وسلیمان التيمي عند البزار. 

وروی آبو یوسف القاضي» عن یحبی بن سعید الأتصاري» عن آنس قال: 
سمعت رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم یقول: «لبيك بحجة وعمرة معا؛ 
وذکر وکیع حدلنا مصعب بن سلیم سمعت آنساً مثله» وروي آیضاً عن ثابت البنايي 
عن آنس. 

وفي «صحیح البخاري» عن قتادة عن آنس: «اعتمر رسول ال آریع عمر؛ 
فذکرها فقال : وعمرة مع حجة۳ وقد روی آبو قلابة عن آنس عند عبد الرزاق. 


(۱) «مسند آحمده (۲۸/۵) 


() «صحیح مسلم» (۱۲۳۲). 


(۳) «صحیح مسلم» (۱۲۵۱). 
() _ستن النسائي» (۰0۳۷۳۰ (۲۹۳۱). 


(0) «صحیح البخاري» (4۱4۸) 


() کتاب اطمج 


فهزلاء کلهم یروون عن آنس التليية بالنسکین حتی [ن في 
«کنت آخفاً بزمامناقة رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم وهي تفص 
ولعابها یسیل علی يدي؛ وهو یقول: لبيك بحجة وعمرة معا کذا نقله ابن 
الهمام(. 

وآخرج ابن عساکر عن زید بن أسلم قال: آتی ابنٌ عمر رجل فقال: بم حل 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم؟ قال: بالحج» قال: لد آنس بن مالك یقول: 
قرن؛ قال: ان آنس بن مالك کان یتولج علی النساء وهن مکشفات الرژوس ؛ 
يعني: لصغره؛ وأنا تحت ناقة رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم يصيبني لعابها» 
سمعته يلبي بالحج»(۰ قال السيوطي : ورجاله ثقات. 

قلت : ومذا مشکل جداً لائه قد صح عن رواية آنس عند البخاري في قصة 
ترویجه صلی اه تعالی علیه وسلم بزینب بن جحش ونزول آية الحجاب قال: 
«فارخی الحجاب بيني ویینه» ولا شك أنها کانت قبل حجة الوداع؛ فمتی یتم 
قول ابن عمر: کان یتولج علی النساء علی آنا قد قدمنا عن ابن عمر حدیثه في قرانه 
صلی اه تعالی علیه وسلم عند الشیخین فلا عبرة بما آخرجه ابن عساکر. 

وآما قول ابن الجوزي: ان آنسا ٍذ ذاك صبياً تقصد تقدیم رواية ابن عمر 


علیه: فقولٌ یبی» عن عدم التحقیق» بل ان سن آنس في حجة الوداع عشرین 
سنة* وذلك لانه قد ثبت عنه عند البخاري: «آنه خدم النبي صلی اه تعالی علیه 


(۱) انظر: «فتح القدیر» (۵/ ۳۰۰). 

(0) «تاریخ دمشق؛ (۱3/ 46۷). 

(۳) انظر: «صحیح البخاري» (۰2۷۹۱ 0۲۷۱). 
(6) انظر: «فتح القدیر» (۲۹۹/9) 
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وسلم عشر سنین»(» وقد صح عنه آنه قال: قدم النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
المدينة وآنا ابن عشر سنین(). 

آماعبداله بن عمر فستّه یوم الخندق خمس عشرة سنة کما ثبت عنه في 
الصحیح" وکان غزوة الخندق في سنة خمس من الهجرة في ذي القعدة منهاء 
فعمره یوم توفي اللبي صلی اه تعالی علیه وسلم عشرون سنة» واذاً هما متساویان 
في السن تا. 

ومنها: ما آخرجه الدارقطني عن أبي قتادة: «أن اي صلی اه تعالی علیه 
وسلم وأصحابه طافوا لحجهم وعمرتهم طوافاً واحدا0). 

ومنها: ما آخرجه آیضاً عن آبي سعید : «آن النبي صلی الله تعالی علیه وسلم 
جمع بین الحج والعمرة» فطاف لهما بالبیت طوافاً واحدً»٩)‏ الحدیث . 

فهده الاأحادیث کلها تدل علی آنه صلی ال تعالی علیه وسلم کان قارتآ؛ 
وأجاب الدارقطني عن کل حدیث بأجوبة لا یخفی ما فیها من التعسف علی آحد 
کما قرّره الحافظ ابن حجر۰۲ ولذلك قال النووي: الصواب الذي نعتقده آنه 
صلی ال تعالی علیه وسلم کان قارنآء ویویده آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم لم یعتمر 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۱37). 
(0) «صحیح البخاري» (۵۱37). 
(۳) انظر: «صحیح مسلم (۱۸7۸). 
(6) «ستن الدارقطتي» (۲14۸). 
۰( «سنن الدارقطني» (۲۹4۹). 
(0) انظر: «فتح الباري» (4۲۸/۳). 


() کتاب اطمج 


في تلك السنة بعد الحج؛ ولا شك آن القران آفضل من الافراد الذي لا یعتمر في 
سنته عندناء ولم یقل آحد ان الحج وحده آفضل من القران» کذا قال(). 

ومال عیاض وابن المنذر وابن حزم ٍلی الجمع بین الاأحادیث الواردة في 
|حرامه صلی ال تعالی علیه وسلم علی سبیل التعارض بان کل من روی عنه الاقراد 
حمل علی ما آهل به في ول الحال» وکل من روی عنه التمتع آراد ما آمر به آصحابه» 
وکل من روی عنه القران آراد ما استقر علیه آمره؛ ویترجح رواية من روی عنه 
القران بأمور . 

منها: آن معه زيادة علم علی من روی الافراد وغیره. 

ومنها: آن من روی الافراد والتمتع اختلف علیه في ذلك» فأشهر من روی 
عنه الافراد عائشة فیما آخرجه الشیخان عنها قالت: «أهل رسول الّه صلی الله تعالی 
علیه وسلم بالحج» وفیما آخرجه مسلم عنها قالت: «آفرد رسول اه صلی ال 
تعالی علیه وسلم الحج»۰ وفي رواية: «أهل بالحج مفرداًً وقد قدمنا عنها ثلائة 
آحادیث دالة علی أنه قرن بینهما . 

ومن آشهر من روی الافراد ابن عمر فیما آخرجه البخاري قال: «لبی 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم بالحج وحده» . وقد قدمنا عنه قوله : «ٍنه 
صلی اه تعالی علیه وسلم بدا بالعمرق ثم هل بالحج»۰ وثبت آنه اعتمر مع حجته 
کما روینا عنه. ثم حدث آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم فعل ذلك. 

وممن روی الافراد جابر فیما رواه ابن ماجه عنه قال : «ٍن رسول ال از 
آفرد الحج»۰ وعند مسلم في حدیثه الطویل ما یوانقه. وقد قدمنا عنه مرفوعا: «أله 


(۷) انظر: «شرح المهذب» (۷/ ۰6۱3۰ وافتح الباري» (۳/ 64۲۸ 
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قرن الحج والعمرة» فطاف لهما طوافاً واحدآ وقد مر حدیشه الخر آیضاً في 
ذلك . 

وممن روی الافراد آیضاً این عباس فیما آخرجه مسلم عنه: «أهل رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم بالحج»» وقد آسلفنا عنه آنه عد العمرة التي قرن مع 
حجته . 

فکل واحد ممن روی الافراد روی القران آیضاً بخلاف من روی القران وهم 
جماعة من الصحابة» ولم یختلف علیهم فیه(. 

ومنها: آنه لم یقع في شيء من الروایات التقل عنه من لفظه آنه صلی ال 
تعالی علیه وسلم قال: آفردت» ولا تمتعت» بل صح عنه آنه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم قال: قرنت» وصح عنه آنه قال: لولا آن معي الهدي لاحللت. وایضاً فان 
من روی عنه القران لا یحتمل حدیثه التأویل الا بتعسف. بخلاف من روی الافراد؛ 
فانه محمول علی ول الحال» وينتفي التعارض(۱. 

وقد ذکرنا آن من روی الافراد روی القران آیضا؛ ومن روٍي عنه التمتع؛ 
فانه محمول علی الاقتصار علی سفر واحد للنسکین؛ ویژیده آن من جاء عنه التمتع 
لما وصفه وصفه بصورة القران؛ لأنهم اتفقوا علی آنه لم یحل من عمرته حتی تم 
عمل جمیع الحج. وهذه |حدی صور القرا. 

وآیضاً فان روايةالقران جاءت عن بضعة عشر صحابابأسانید جیاد بخلاف 
روايتي الافراد والتمتم» وهذا يقتضي رفع الشك عن ذلك» والمصیر الی آنه کان 


انظر: «فتح الباري» (6۲۹/۳). 
( «فتح الباري» (4۲۹/۳). 


(۷ کتاب الم 


قارناً صلی اه تعالی علیه وسلم» ومقتضی ذلك آن یکون القران آفضل من الافراد 
والتمتع» وهو قول جماعة من الصحابة والتابعین» وبه قال الثوري وأبو حنيفة 
واسحاق بن راهویه ومن اختاره [من] الشافعية المزني وابن المنذر وتقي الدین 
السبکي؛ وبحث مع النووي في ه آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان قارنآه 
وآن الافراد آفضل مع ذلك مستندًالی آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم اختار الافراد 
ولا ثم آدخل علیه العمرة لیسان جواز الاعتمار في آشهر الحج؛ لکونهم کانوا 
یعتقدونه من فجر الفجور . 

ب بآن الیبان قد سبق منه صلی اه تعالی علیه وسلم في مره اللائة 
السابقة علی حجة الوداع» فانه آحرم بکل منها في ذي القعدة عمرة الحديبية؛ وعمرة 
القضای وعمرة الجعرانة» ولو کان المراد باعتماره في حجته بیان الجواز فقط» 
مع آن الأفضل الافراد لاکتفی في ذلك بأمره صلی اه تعالی علیه وسلم آأصحابه 
آن یفسخوا حجهم |لی العمرة(0» والعجب ممن رجح الافراد متمسکاً بروایات 
متعارضة کیف ساغ له ذلك» ولو تفکر من له آدنی عقل في الرکب الذین وصلوا 
مع المصطفی صلی اه تعالی علیه وسلم فلا یجدهم الا متمتعین» آو قارنین» ولم 
ینقل عن أحد منهم آئه آحرم بالحج من المیقات» وبقي علی |حرامه ذلك حتی حل 
من حجه فقط یوم النحر ‏ 


والخلاف ثابت قدیماً وحدیناً. 

آما قدیماً فالثابت عن عمر آنه قال: «أتم شيء لحجکم وعمرتکم آن تنشئوا 
لکل منهما سفراا وعن این مسعود نحوه» بر ما و و هو 
(۷) انظر: «فتح الباری" (4۲۹/۳). 
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آخرجه این أبي شيبة وغیره(0» لکن قد مر لك من حدیث عمر في القران؛ وقوله 


صلی اه تعالی علیه وسلم: 


نفسه لا عبرة به . 


«قل: عمرة في حجة»» فما آری ذلك الا رأیا ره من 


وآما حدیاً: فقد صرح القاضي حسین والمتولي من الشافعية بترجیح اللافراد 
ولو لم یعتمر في تلك السنة» قال في «الهدایة»: والخلاف بیننا وبین الشافعي مبني 
علی آن القارن یطوف طوافاً واحدا وسعیاً واحداً» فبهذا قال: الافراد آنضل 
ونحن عندنا آن القارن یطرف طوافین ویسعی سعیین؛ وهو آفضل لکونه آکتر عم 
انتهی(. 


وذهب جماعة من الصحابة والتابعین ومن بعدهم [لی آن التمتع أفضل ؛ 
لکونه صلی اثّه تعالی علیه وسلم تمناه فقال: «لولا آني سقت الهدي لأحللت»۰ 
ولا تیال الافضل» وهو قول أحمد بن حتبل في العشهور عنه» وأجیب بآنه 
نما تمناه تطبیاً لقلوب آصحابه والا فالافضل ما اختاره ال تعالی له» واستمر 
علیه» ورجح ابن قدامة التمتع بناء علی آن المفرد ان اعتمر بعد الحج فهي عمرة 
مختلف في |ٍجزائها عن عمرة الاسلام بخلاف عمرة التمتع فانها مجزنة بلا خلاف» 
وهذا ترجیح بلا مرجح في الحقیقة(. 

وحکی عیاض عن بعض العلماء آن الافراد والقران والتمتع في الفضل سوام 
وهو مقتضی ابن خزيمة في «صحیحه؟» وعن أبي یوسف : آن القران والتمتع في 
الفضل سواء وهما آفضل من الافراد. 


(۱) انظر: افتح الباری» (۳/ 4۲۸). 
(۲) «لهدایة» (۱/ ۰6۱۵۰ وافتح الباري» (۳/ 4۲۸). 
(۳ انظر: «فتح الاري» (6۲۹/۳). 


() کتاب اطمج 


وَفي روَابة عن اي بن مب ال : کنث خدیت عَهٍ ره 

وعن آحمد: من ساق الهدي فالقران في حقه آفضل لبوافق فعل النبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم» ومن لم یسق الهدي فالتمتع آفضل له؛ لیوافق ما تمناه وأمر به 
آصحابه. زاد بعض آتباعه: ومن آراد آن ینشی؛ لعمرته سفرا من بلده فالافراد افضل له» 
قال: وهذا آعدل المذاهب وآشبهها بموافقة الأحادیث الصحيحة فمن قال: الافراد 
آفضل فانما هو بانظرلی انشاءالسفر لکل من النسکین» فیکثر لاجر بکترة المشقة(. 

وقد جمعوا بین الاأحادیث المختلفة بوجوه متعددة» وأحسنها ما ذکره الحافظ 
قال: والذي بظهر لي آنه من آنکر القران من الصحابة نفی آن یکون آهل بهما جمیعاً 
في آول الامر ولا ينفي آن یکون أهل بالحج مقردآ فأدخل علیه العمر:. 

وآما ما قدمنا في حدیث اين عمر من لفظه: وبدا رسول اه صلی اه تعالی 
علیه وسلم فأهل بالعمرة ثم هل بالحج» مخالفاً لما علیه آکثر الأحادیث فهو 
مرجوح. ویمکن آن یقال بأنه صلی اه تعالی علیه وسلم کانت حالاته في ة 
مختلفت فأحیاناً کان يليي بالحج والعمرة معا فحضرها آنس ومن روی القران» 
وأحیانا لبي بالعمرة. وأحيانا يلبي بالحج وحده» فلعل این عمر تلم یسمع منه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم الا التلبية بالعمرة ثم سمع التليية بالحج فقال لذلك 
ما روینا عنه؛ ولم یصح في ما کان قبل ذلك من التلبية بالحج وحده و الحج 
والعمرت وهذا أحسن ما تووّل به عبارته تیه ولیکن هذا آخر کلامنا في ترجیح 
القران وال المستعان. 


(وفي روایة) بالسند السابق (عن الصبي بن معبد قال : کنت حدیث عهد 


(۱) انظر: «فتح الباري» (4۳۰/۳). 
(0) «نح الباري» (4۳۰/۳). 
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التضرایق ینت لوف رید ال في مان مرب لطاب طه».. 
بالنصرانیة)؛ يعني بذلك : آنه کان نصرانی» ثم هداهالّه تعالی للاسلام» ولم تمض 
هناك مدة تحتمل استفادة العلوم التي توجب الاخذ بأحسن المذاهب؛ وهذا بسط 
عذر منه قبل الکلام لیعذر فیما کان من آمره وماکان آمره الا رشدا 

(ققدمت الکوفة) آي: من الجزيرة کما مر في الرواية السابقت. (آرید الحج 
في زمان عمر بن الخطاب ف)؛ آي : في آیام خلافته» قام بالخلافة من ليلة 
الاربعاء بعد المغرب لسبع بقین من جمادی الخرةء عام ثلاث عشرة من الهجرة 
باستخلاف من آبي بکر علی المسلمین؛ وذلك آن آبا بکر حَقْه کان یفتمٌ کثیر من 
آجل من یستخلفه علی الناس» وکان یقع قلبه علی عمر جَق» فلما مرض دعا 
عبد الرحمن بن عوف؛ فقال: ما تقول في استخلافي عمر؟ قال: حسن الا آنه 
غلیظ فقال آبو بکر : ٍن غلظته الیوم آرفق بالناس» فاذا کان الأمر له یلین» ثم قال : 
لا تخبر بهذا أحداء ثم جمع الناس فقال لهم: اٍني اسلم الأمر الی من لیس بيني 
آفترضونه؟ قالوا: نعم قال: ني آستخلف علیکم عمر بن الخطاب حقْء 
لما علمته خبرکم» قالوا: سمعنا وأطعنا» لا ما کان من طلحة بن عبیداللهفانه قال 
لأبي بکر : نك علمت کون الناس في آیام خلافتك في بلاء عمر من خشونته» 
فما حجتك عند اه في استخلافك الیوم آیاه فقال: ني آقول: اني أستخلفت 
علی عبادك خیرهم فسکت وخرج؛ فجعل عمر نله يصلي بالناس قبل وفاة آبي 
بکر وهو مریض» وکان عمر تیه لأبي بکر بمنزلة الوزیر في آیام خلافته جمیعا 
ثم استقل بالخلافة یه واستمر (لی سلخ ذي الحجة. فتوفي ليلة الأحد عام ثلاث 
وعشرین» ودفن یوم الأحد لغرة المحرم من عام آربع وعشرین من الهجرة(). 


(۱) انظر: «تاریخ الطبري؛ (1۱۸/۷) 


() کتاب اطمج 


(فأملٌ سلمان) بن ربيعة (وزید بن صوحان بالحج وحده وأهل الصبي) بن 
معبد (بالحج والعمرة)؛ آي: في تلبیته» وهذا یفهم منه علی آن الصبي آنشاًالسفر 
ٍلی الحج من الکوفة. وقد رافقاه. وهذا بخلاف ما مر عنه في الرواية الاولی من 
قوله: «آقبلت من الجزيرة حاجا؛ فمررت بسلمان» وزید بن صوحان بالعذیبة» 
فسمعاني آقول : «لبيك بعمرة وحجة ۰ ۰ .الخ»» ویمکن آن یقال: الرواية الأولی 
هي المعتمدة لببین الموضع» وعدم قیام الاحتمال» وهذه الرواية والرواية اللة 
یحتمل آنه لم یقلها الا لمجرد حكاية ما جری منه ومنهماء واه أعلم . 

(فقالا: ویحك) |شفاقاً علی الصبي في تلية الاحرام بالنسکین جمیعاء ظناً 
منهما آن ذلك ما لا یجوز فعله وقد مر في الحدیث الحادي عشر من کتاب 
الطهارة ما جاء في ذکر کلمة «ویح؟» واویل»» واویس» من الفرق» وما جاء من 
الأحادیث في ذلك . 


(تمتعت)؛ ارتفقت بالجمع بین النسکین في سفر واحد والتمتع في 
عرف الصحابة یدخل فیه القران؛ ویدخل فیه التمتع الخاص؛ وهو: آن یحرم بعمرة 
في آشهر الحج. وياني بأفمالها؛ ثم یتحلل منهاء ثم بحرم بالحج ولا شك آنهما 
سمعا اي بالحج والعمرت وهذه صفة القران . 

(وقد نهی رسول الّه یا عن المتعة) وذلك یستفاد مما آخرجه آبو داود عن 
سعید بن المسیب : «آن رجلاً من أصحاب النبي صلی اه تعالی علیه وسلم آتی 
عمر بن الخطاب اه فشهد عنده آنه سمع رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
في مرضه الذي قبض فیه شش که ار هه مخو وه مک وه هو 
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ینهی عن العمرة قبل الحج؛» وفي |سناده آحمد بن صالح» وقد تکلم فیه 
آنه کذاب . 


النسائي» ونقل عن ابن معين 

وعنده آیضا" عن قتادة» عن آبي شیخ الهٌنائي خیُوان بن خلدة» ممن قراً 
علی آبي موسی الاشعري من هل البصرة: «آن معاوية بن آيي سفیان قال لأصحاب 
النبي صلی ال تعالی علیه وسلم: هل تعلمون آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم نهی عن کذا وکذا» ورکوب جلود النمور؟ قالوا: نعم» قال: فتعلمون آنه 

یر بین الحج والعمرة؟ فقالوا: آما هذا فلا» فقال: نا نها مهن ولکنکم 
نسیتم»» وقتادة مدلس» فکل من الحدیئین في |سنادهما مقال» ولم یوافق الصحابة 
معاوية فیما رواه. 

قال الخطايي: وأشبه آن یکون ذهب في ذلك لی قوله صلی ال تعالی علیه 
وسلم: «لو استقبلت من آمري ما استدبرت» ما سقت الهدي»۰ ولم یقل ذلك الا 
لما يشق علیهم» فحمل معاوية مذا الکلام علی النهي* واه أعلم . 

وآما ما آخرجه مسلم عن آبي ذر قال: #کانت المتعة في الحج لأصحاب 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم خاصة؛*» وعند السائي قال في متعة الحج: 
«لیست لکم؛ ولستم منها في شيء انما کانت رخصة لنا آصحاب محمد صلی ال 
تعالی علیه وسلم»(*۰ فانما پرید به نسخ الحج الذي کان من الصحابة في حجة 


(۱) «ستن آبي داوده (۱۷۹۳). 
(۷) «ستن آبي داود" (۱۷۹6). 
(۳) معالم الستن» للخطايي (۷/ 6۱3۷ 


.)۱۲۲۵( «صحیح مسلم»‎ )٩( 
)۲۸۱۰( «ستن الساني»‎ )9( 


۱ ۳ 


الوداع» وقد مر الکلام فیه في الحدیث التاسع» وسنذکر في الرواية االشة من 
حدیث الصبي من نهی من المتعة من الصحاية» ولعل سلمان وزیداًکان برویان عن 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم في النهي عن المتعة شینآء فلذلك آنکرا علی 
الصبي» واه آعلم . 

(قالا له: واه نت أضل من بعيرك قال)؛ أي: صبي: (نقدم) بضم الدال 
من باب نصر ینصرء کقوله تعالی: دم 4[مود: ۰۲4۸ فهو بفتح العین في 
الماضي؛ وضمها في المضارع» وذکر الشیخ علي ال اري آنه فتح الدال ؛ آي: 
نتزل نحن ومن وافقنا"" (علی عمر وتقدمون)؛ فتذکر انکارکم علیّ» (فلما 
قدم الصبي مکة) فیهالتفات وأصله : فلما قدمث (طاف بالییت» وسعی بين الصفا 
والمروة لعمرته» ثم رجع)؛ آأي: بقي (حراماً لم یحل من شيء)؛ آي: لم یتلبس 
بشيء من محظورات الاحرام من لبس المخیط والتطیب فضلاً عن النساء. 

(ثم طاف بالبیت و) سعی (بین الصفا والمروة لحجته) وذا یشیر الی آن 
تقدیم الآفاتي السمي علی وقوف عرفة جائز» ولم آر في هذه المسألة خلافاً لاحد 
من العلماء بخلاف الحلق فلم یجوز الشافعي له تقدیم السعي. کما ذکره الشیخ 
علي القاري . 

(ثم آقام حراماً لم یحلل منه6؛ آي: من (حرامه (حتی آتی عرفات)؛ آي: 


(۱) «شرح مسند آبي لعلي القاري؛ (۱/ 6۱۱5 
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ووقف بها (وفرغ من حجته)؛ آي: باتمام آفعاله من الوقوف بمزدلفة» ورمي 
جمرة العقبة» ولذلك قال: (فلما ان یوم التحر حل) بمزدلفة من |حرامه بالحلق 
بعد رمي جمرة العقبة» (فأهرق دما لمتعته). 


وهذا ینهم آنه بمجرد ما رمی الجمرة حلق ثم ذبح» وهو خلاف الترتیب 
المسنون عند الشافعي» والواجب عند أصحابنا. وذلك بأن وظائف یوم النحر آربعة 
آشیاء بالاتفاق: رمي جمرة العقبة» ثم نحر الهدي و ذبحه ثم الحلق آو التقصیر» 
ثم طواف الافاضة. 

وفي حدیث أنس في «الصحیحین» : «آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
نی منی. فأتی الجمرة فرماها» ثم آأتی منزله بمنی فنحرء وقال للحالق: خذ»(» 
ولابي داود: «رمی» ثم نحره ثم حلق0(. 

وقد جمع العلماء علی مطلوبية هذا الترتیب [لا ابن جهم المالكي استثنی 
القارن» فقال له: یحلق حتی یطوف کأنه لاحظ آنه في عمل العمرة» والعمرة 
فیها الحلق عن الطواف» ورد علیه النووي بالاجماع . 

واختلفوا في جواز تقدیم بعضها علی بعضء وأجمعوا علی الأخری في 
ذلك کما قال اين قدامة في «المفتي؟۰ الا آنهم اختلفوا في وجوب الدم في بعض 
المواضع» فلو حلق المفرد و غیره قبل الرمي فعلیه دم وکذا لو حلق القارن آو 
المتمتع دون المفرد قبل الذبج» آو ذبح قبل الرمي فعلیه دم آیضاء ولو طاف قبل 
الحلق والرمي لا شيء علیه» ولکن یکره لترك السنة؛ وهذا عند آيي حنيفة. 


یتأعر 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۷۱) نحوب واصحیح مسلم» (۱۳۰۵). 
(۷) انظر: «مراسیل آبي داود؟ (۱8۸) نحوه. 


() کتاب اطمج 


وقال الأوزاعي: ان آفاض قبل الرمي آهراق دما وقال عیاض : اختلف فیه 
مالك في تقدیم الطواف علی الرمي» وروی ابن عبد الحکم عن مالك وجوب اعادة 
الطواف» فان توجه لی بلاده بلا ٍعادی وجب علیه دم . 

قال ابن دقیق العید(: منع آبو حنيفة ومالك تقدیم الحلق علی الرمي 
والذیح؛ لأنه حینشذ یکون حلقاً قبل وجود التحللین» وللشافعي قول مثله» وقد 
بني القولان له علی آن الحلق نسك آو استباحة محظور؛ فان قلنا: انه نسك جاز 
تقدیمه علی الرمي وغیره؛ لأئه یکون من آسباب التحلل» وان قلنا: اه استباحة 
محظور فلاء قال: وفي هذا البناء نظر؛ لائه لا یلزم من کون الشيء نسکاً آن یکون 
من آسباب التحلل؛ لان النسك ما یثاب علیه وهذا مالك بری آن الحلق نسك 


ویری آنه لا یقدم علی الرمي مع ذلك واحتج النخعي في وجوب الترتیب 
ما ذکر بقوله تعالی: «و وس 
حلق قبل الذبح هراق دمآه رواه ابن آبي شيبة عنه بسند صحیح. 


3لبترد: ۰۲۱۹۲ قال : قمن 


واحتج الطحاوي آیضاً بما آخرجه عن ابن عباس :4: من قدم شین من نسکه 
و آخره فلیهرق [لذلك] دما""» وأخرجه ابن آبي شيبة عنهآیضاا». 

وآما ما قیل : ٍن في |سناده ابراهیم بن مهاجر ضعیف. فنقول : ان الطحاوي 
قد آخرجه من طریق آخر آیضاً قال: نا ابن مرزوق. نا الحصیب. نا وهیب» عن 


() انظر: 


(0) «مصنف اين آبي شییة» (۱8۹0۰) 


ٍحکام الأحکام» (۱/ ۰۳۳۱ وافتح الباري» (۳/ 0۷۲) 


(۳) «شرح معاني الآثار» (6۳۷۸۰. 


(8) «مصنف اين آبي شیبة» (۱4۹0۸) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


آیوب» عن سعید بن جبیر» عن ابن عباس مثله(. 

فا 
صلی ال تعالی علیه وسلم قیل له في الذبح» والحلق» والرمي» والتقدیم والتأخیر» 
فقال : لا حرج»(۰ وفي رواية قال: «کان النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یال 
یوم النحر بمنی فیقول: لا حرج» فقال له رجل: حلقت قبل آن أذبح» فقال : اذبح 
ولا حرج قال: رمیت بعدما سیت. فقال: لاحرج». 


: قد روی ابن عباس فیما آخرجه الشیخان وغیرهما عنه : «آن البي 


وقد روی عبداله بن عمرو بن العاص عندهما آیضا مثل حدیه(*» وقد وقع 
في حدیثه السژال عن آربعة آشیاء : الحلق قبل الذبح» والحلق قبل الرمي؛ والنحر 
قبل الرمي؛ والافاضة قبل الرمي» وفي حدیث علي تیه عند آحمد السال عن 
الافاضة قبل الحلی*» وفي حديثه عند الطحاوي السوال عن الافاضة قبل 
الذیح۳ وفي حدیث آسامة بن شريك عند آبي داود السژال عن السعي قبل 
الطواف(» رم مشک هی ده کر که هک رن گم در 


(۱) «شرح معاني الاثار» (6۳۷۸۱. 

(۲) انظر: «صحیح البخاري» (۰)۱۷۲۲ واصحیح مسلم» (۱۳۰۷) 

(۳) انظر: «صحیح البخاري» (۱۷۳۵) 

(6) انظر: #صحیح البخاري» (0)۱۷۳۵ واصحیح مسلم» (۱۳۰3) 

(۵) انظر: #مسند آحمد» (۱/ ۰6۷۵ (۱/ ۱۵7). 

60 انظر: «شرح معاني الثار» (۳۷۹۸). قوله: "الافاضة قبل الذبح» کذا في الاصل 
قلت: والذي یظهر من رواية الطحاوي آن السزال وقع عن الاقاضة قبل الحلق دون 
الذبح اليك نصه: «اني آفضت قبل آن آحلقه قال: احلقه ولا حرج» «شرح معاني الاثار» 
درتم: 6۳۷۰۸ 


(۷) انظر: #سئن آبي داود» (۲۰۱۵). 


() کتاب اطمج 


وقد آخرج الطحاوي لابي سعید حدیثاً في هذا المعنی(» وکل هولاء متفقون 
علی آنه صلی اه تعالی علیه وسلم أجاب عن السائلین في ذلك بقوله: «افعل 
ولا حرج»؛ أي: لا ضیق عليك . 

ولذلك ذهب الشافعي وآبو موسی ومحمد وجمهور العلماء والفقهاء وأهل 
الحدیث الی الجواز» وعدم وجوب الدم» وآن قوله: «لا حرج» ظاهر في رفع الائم 
والفدية معً؛ لان اسم الضیق یشملهما» ووجوب الفدية یحتاج الی الدلیل» ولو 
۲ لیینه النبي از لانه وقت الحاجة فلا یج 
لم یسقط النبي تا الحرج الا وقد آجزاً الفعل؛ ٍذ لو لم 
والجهل والنسیان لم یسقطا في الحج الحکم الذي یلزم في الحج» کما لو ترل 
الرمي ناسیاً و جاهالك فانه تجب علیه الاعادة مع آله لا یأئم. 


کان وا 


ثم تخصیص ایجاب الفدية فیما عدا من طاف قبل الرمي والحلق مما ينافي 
عموم قول ابن عباس: «من قدم شیتاً من نسکه آو آخره» فلیهرق لذلك دما 
ولذلك لما سئل آنس بن مالك عن قوم حلقوا من قبل آن یذبحوا قال : «أحطأتم 
الستة ولا شي» علیکم!؛ آخرجه البيهقي عن مقاتل(۳» وقد عم النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم نفي الحرج بکل الصور» انتهی . 

وقد ذکر غیره آن قول السائل للنبي صلی اله تعالی علیه وسلم : «لم آشعر 
فحلقت قبل آن آذبح» یفید آنه ظهرت له مخالفة ترتیبه لترتیب رسول الّه صلی اه 


(۱) انظر: «شرح معاني الثار» (0۲۵۱). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (0۷۱/۲). 
(۳) *الستن الکبری» لبيهقي .)٩۹۱۲(‏ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


تعالی علیه وسلم. فظن آن ذلك الترتیب متعین» ویژیده ما وقع في بعض روایات 
مسلم: «لم آشعر آن الرمي قبل النحر فنحرت قبل آن آرمي؛ وقال آخر: لم آشعر 
آن النحر قبل الحلق فحلقت قبل آن آنحر»(» فقدم ذلك الاعتذار: وسأل عما 
پلزمه به. فبین صلی ال تعالی علیه وسلم بالجواب عدم تعیین الترتیب علیه بنفي 
الحرج» وأن ذلك الترتیب مسنون لا واجب؟ . 

فالجواب عن ذلك کل بأن ابن عباس آحد من روی عنه صلی اه تعالی 
علیه وسلم: «افعل ولا حرج»۰ وهو الذي ذکر بلزوم الدم» فدل ذلك علی آنه فهم 
من کلامه صلی اه تعالی علیه وسلم نفي الاثم فقط» لا رفع الفدية هکذا قرره 
الحنفية» قال صاحب *المغني»: قال الاثرم عن حمد: ٍن کان جاملاً آو نامیا فلا 
شيء علیه وان کان عالماً فلا؛ لقوله في الحدی 


لم آشعرا؛ وأجاب بعضص 
الشافعية بآن الترتیب لو کان واجبً لما سقط بالسهو» کالترتیب بین السعي والطراف؛ 
فانه لو سعی قبل آن یطوف وجبت اٍعادة السعي . 

وآما ما وقع في حدیث آسامة بن شريك فمحمول علی من سعی بعد طواف 
القدوم ثم طاف طواف الافاضة فانه یصدق علیه آنه سعی قبل الطواف؛ أي: 
طواف الرکن» ولم یقل بظاهر حدیث أسامة أحد الا عطاء فقال: لو لم یطف 
للقدوم ولا لغیره وقدم السعي قبل طواف الافاضة آجزآه. آخرجه عبد الرزاق» عن 
این جریج عنه . 

وقال ابن دقیق العید*): ما قاله أحمد قوي من جهة آن الدلیل دل علی 


(۱) انظر: #صحیح مسلم» (۱۳۰۲). 
() انظر: «ٍحکام الأحکام» (۳۳۱/۱) 


() کتاب اطمج 


وجوب اتباع الرسول في الحج؛ لقوله: «خذوا عني مناسککم»؛ وهذه الأحادیث 
المرخصة في تقدیم ما وقع عنه تأخیره قد قرنت بقول السائل : «لم آشعر»؛ فیختص 
الحکم بهذه الحالت» وتبقی حالة العمد علی أصله وهو وجوب الانباع في الحج. 

وأیضاً فالحکم |ذا رتب علی وصف مناسب لعدم المواخذة. وقد علق به 
الحکم فلا یمکن اطراحه بالحاق العمد به؛ لذ لا یساویه . 

وآما التسك بقول الراوي: «فما سئل عن شيء) .۰ ..الخ» حیث یشعر عدم 
مراعاة الترتیب مطلقاًء فجوابه آن هذا الاخبار من الراوي یتعلق بما وقع السوال 
عنه» وهو مطلق بالنسبة لی حال السائل» والمطلق لا یدل علی آحد الخاصین 
بعینه» فلا یبقی حجة في حال العمد» انتهی() 

(قلما صدروا)؛ آي: الصبي وزید وسلمان (من حجهم)؛ أي: ذا فرغوا من 
آکثر آعماله» فانهم نما لقوا عمر بمنی» وقد بقي من آعمال الحج رمي البومین؛ 
وطواف الزیارة . 

(مروا بعمر بن الخطاب نف» فقال له زید بن صوحان: یا آمیر الممنین) 
وکان عمر ول من تلقب من الخلفاء بأمیر المومنین؛ وکان یقول لأبي بکر 
الصدیق قّه : خليفة رسول الّه صلی الله تعالی علیه وسلم . 

وأخرج الطبراني عن ابن شهاب قال: قال عمر بن عبد العزیز لأبي بکر بن 
سلیمان بن آأبي حثمة: من آول من کتب من عبداله آمیر المومنین؟ فقال: آخبرتني 


الشفاء بنت عبداله» وکانت من المهاجرات الاوّل: «أن لبید بن ربیعق» وعدي بن 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۳/ ۵۷۲ 
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قدما المدينة. فأتیا المسجد. فوجدا عمرو بن العاص فقالا: یا ابن العاص! 
استأذن لنا علی آمیر الممنین» فقال : آنتما وله آصبتما اسمه» فهو الأمیر» ونحن 
المزمنون» فدخل عمرو علی عمر بن الخطاب فقال : السلام عليك یا آمیر المومنین» 
فقال عمر: ما هذا؟ فقال: آنت الأمیر؛ ونحن المومنون فجری الکتاب من 
یومنذه(» قال الهيشمي: ورجاله رجال الصحیح(. 

وقد تلقب في عهد النبيي صلی اه تعالی علیه وسلم عبداله بن جحش بأمیر 
المزمنین کما ذکره ابن سعد» والقطب. وکان ول آمیر آمره رسول اله صلی ال 
تعالی علیه وسلم اٍذ بعشه لی بطن نخلة» فمرت به عیر قريش تحمل زیبا وم 
وتجارة من تجارة قريش جاژوا بها من الطاثف فأًخذها کلها وأسر عثمان بن المغیرق 
والحکم بن کیسان» فکان ذلك ول غنيمة» وأول آسیر فافهم". 

(نك نهیت عن المتعة) آراد به متعة الحج» وهو: الارتفاق بکل من النسکین 
في آشهر الحج باحرام واحد؛ آو ینشی لکل منهما |حراماًه والاخیر هو التمت 
الحقيقي. والأول مجازي؛ وکانت الصحابة تستعمل لفظ التمتع في کل من 
المتعتین . 

ومنع عمر ده عن ذلك قد رواه عمران بن حصین فیما آخرجه الشیخان عنه 
قالل: «آنزلت آية المتعة في کتاب الّه ففعلناها مع رسول الّه صلی اه تعالی علیه 
وسلم» ولم ینزل قرآن یمه فلم یه نها حتی مات قال رجل برآیه ما شاء»۱9. 


(۱) "المعجم الکبیر للطبراني (۱/ ۰74 رقم: 8۸ 
: «مجمع الزواند» للهيشمي (۹/ ۰03۱ 


لبقات ابن سعد» (۲/ ۱۰) نحوه. 


(8) «صحیح البخاري» ۰040۱۸۵ «صحیح مسلم؛ (۱۲۲۲) 


() کتاب اطمج 


وحکی الحميدي( آنه وقع في البخاري في رواية آبي رجاء» عن عمران» 
قال البخاري یقال: انه عمر؛ آي: الرجل الذي عناه عمران بن الحصین؛ وقد نقله 
الاسماعيلي عن البخاري کذلك وبهذا جزم القرطبي والنووي وغیرهما!۳. 

وروی المنع عن عمر آیضاً بو موسی الاشعري فیما آخرجه الشیخ 
قال: «قدمت علی رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم وهو بالبطحاء فقال: 
آهللت؟ قلت: هلت باملال البي صلی اه تعالی علیه وسلم» قال: هل سقت 
منْ هدي؟ قلت: لا» قال: فطف بالییت؛ وبالصفا والمروة» ثم أثیت امرة من 
قومي فمشطتتي. وغسلت رأسي. وکنت آفتي الناس بذلك في |مارة آبي بکر وامارة 
عمر یلا۰ فاني لقائم بالموسم لذ جاء‌ني رجل فقال: انك لا تدري ما حدث آمیر 
المومنین في شأن النسك» فقلت: آیها الناس من کنا آفتناه بشيء فلیتشد فهذا آمیر 
المومنین قادم علیکم فبه فاتمُوا» فلما قدم قلت: يا آمیر المومنین! ما هذا الذي 
حدئت في شأن النسك؟ قا بذْ بکتاب الثه نت فان الّه تعالی قال: ۴و 
: بتره: ۱۹۲ ای وان نأخذ بستة نبینا علیه الصلاة والسلام» فان 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم لم یحل حتی نحر الهدي»۳. 

وفي رواية لمسلم : «حتی لقیه بعد؛ فسأله» فقال عمر: قد علمت آن البي 
صلی اه تعالی علیه وسلم قد فعله وأصحابه» ولکن کرهت أن یظلوا معرسین بهن 
في الأراك ثم یروحون في الحج تقطر رژوسهم»0)» وعذه آلفاظ مسلم . 


(۱) «الجمع بین الصحیحین» (۱/ ۳4۹ رقم: 01۸) 

(۷) انظر: افتح الباري» (۳/ 4۳۳). 

(۳) «صحیح البخاري» (۰)۱۷۲۶ «صحیح مسلم؛ (۱۲۲۱) واللفظ لمسلم 
(8) «صحیح مسلم» (۱۲۲۲). 
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وعنده آیضاً آن این الزییر کان ینهی عنها؛ وابن عباس کان یأمر بها فسألوا 
جابرافأشار ٍلی آن آول من نهی عنها عمر(0. 

وعنده آیضاً من حدیث جابر: آن عمر نله قال: «افصلوا حجکم من 
عمرنکم: فان ثم لحجکم: ونم لمرنکم؛(۲. 

فمحصل ما یفهم من کلام عمر عون : آنه نما نهی عن المتعة لأمور. 

منها: له کان یکره الترفه للحجاج بکل طریق» فکره له قرب عهده بالنساء؛ 
لثلا یستمر المیل ٍلی ذلك» بخلاف من بعد عهده به ومن یفطم ینفطم . 

ومنها: آنه کان یکره المتعة تنزی للترغیب في الافراد. والیه یشیر قوله: 
«افصلوا لحجکم» الخ» فکان ینهی عن الاعتمار في آشهر الحج سذاً للذریمة 
وترغیباً لانشاء السفر لکل منهما. 

وقال المازري: ٍن المتعة التي کان ینهی عنها عمر انما [هي] فسخ الحج 
لی العمرة؛ قال القاضي عیاض: وهو الظاهر» ولهذا کان یضرب الناس علیها 

ا رواه مسلم ؛ لاه کان ب بتقد آن الفسخ کان خاصاً بتلك السنة لابطال اعتقاد 

الجاهلیة؛ لأن العمرة لا تصح في آشهر الحج. وبین آن الکتاب والسنة متوافقان 
علی الأمر بالاتمام» وقد جزم عیاض آیضاً بأن نهي عثمان مه عن المتعة (نما هو 
بهذا المعنی» ویعکر علی القاضي ما قدمنا من الأحادیث في [ثبات قرانه وه 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۲۱۷). 
(0) «صحیح مسلم (۱۲۱۷). 
(۳) «لمعلم» (۲/ ۰6۷ وانظر: «فتح لباري» (۲/ 4۱۸). 
() انظر : «لاکمال» (۵/ 0۲۹4 


() کتاب اطمج 


میدق تم قال: تفت ماد یا صبیْ؟ فا : فلت 


ود الط 
4 


ین 
فان فیه : آن عشمان آنکر علی علي نویه لما آهل بالعمرة والحج جمیعاً» وهذا غیر 
الفسخ. 

وکذلك یعکر علیه في نهي عمر ما آخرج مسلم عن عمران قال: «جمع 
رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم بین الحج والعمرة»(۰ «وتمتع نبي ال وتمتعنا 
معه»( و«آن رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم قد آعمر طائفة من أهله في 
العشر فلم تنزل آية تنسخ ذلك ولم ینه عنه حتی مضی لوجهه»۳ وما قال ذلك 
الا انکارا لانکار عمر» وهذا صریح في غیر الفسخ آیضاً. 

(وان الصبي بن معبد قد تمتع» قال: صنعت ماذا یا صبي؟) استفهم حتی 
یخبر بما فعل في نفس الاأمر لیصدقهم فیما نقلوا عنه ویکذبهم . 

(قال: آمللت یا آمیر المومنین بالحج والعمرة» فلما قدست مکة طفت 
بالبیت» وطفت بین الصفا والمروة) وهما جبلان بمکة. والصفا یلحق بجبل آبي 
قییس؛ وأخرج سعید بن منصور وعبد بن حمید عن الشعبي قال: «کان وثن یدعی 
|ٍسافاً بالصفا» ووئن آخر یدعی نائلة بالمروة؛ فکان أمل الجاهلية [ذا طافوا بالییت 
سعوا بینهما ومسحوا الوئئین» فلما قدم رسول ال صلی الّه تعالی علیه 


0"( «صحیح مسلم» (۱۲۲۲). 
() صحیح مسلم» (۱۲۲۹). 
۳( «صحیح مسلم! (6۱۲۲۲. 
(4) «التفسیر من ستن سعید بن منصورا (۱/ ۲۷۹) (۲۳۲). 
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وسلم قالوا: یا رسول الّه! (نما کان یطاف بالصفا والمروة من أجل الوئئین؛ ولذلك 
آنشت المروة من أجل الوئن الذي کان علیه مونثً؛ وقالت الأنصار: وانما السعي 
بینهما من آمر الجاهلیة». 

وعند البخاري من حدیث آنس: «کنا نری آنهما من أمر الجاهلية» فلما 
جاء بالاسلام آمسکنا عنهما فآنزل اه تعالی: رامین کم 4 
:۸ 
من هذا آن السعي بینهما زنما هو من آیام الجاهلي وانما رجح الشیطان 
نصب الاأصنام عندهما والتمسح بهماء والا فالاصل آن ذلك عندهم من شرانع 
ابراهیم علیه السلام. 

وأخرج وکیع وابن خزيمة عن آبي الطفیل عامر بن وائلة قال: «سألت ابن 
عباس عن السعي بین الصفا والمروة قال : لما بعث الّه جبریل |ٍلی ابراهیم لیریه 
المناسك» عرض له الشیطان بین الصفا والمروة فآمره اه آن یجیز الوادی(0»» 
وفي رواية: «اعترض علیه الشیطان عند السعي فسابقه فسبقه ابراهیم»۳ قال اين 


عباس : فکانت سنة. 

وهذا وان کان علةً للسعي بین المیلین الأخضرین» لکن یصلح آن یکون 
علة لاصل السعي من الصفا والمروة» وآخرج الحاکم عن ابن عباس : «آنه رآهم 
یطوفون بین الصفا والمروة فقال : هذا مما آورئتکم آم (سماعیل»0). 


() «صحیح البخاري» (4487) 

(۷) انظر: افتح الباري» (۳/ ۵۰۳). 

(۳) انظر: امسند آحمد» (۱/ ۲۹۷). 

(6)_ «الستدرك علی الصحیحین» (۳۰۷۲). 


() کتاب اطمج 


ووقع عند البخاري عن ابن عباس قال: «أول ما اتخذ النساء الم من قبل 
آم (سماعیل» اتخذت منطقا لَتفي آثرها علی سارة» ثم جاء بها|براهیم» وبابنها 
|سماعیل وهي ترضعه» حتی وضعهما عند البیت عند دوحة فوق زمزم في آعلی 
المسجد ولیس بمكة یومذ آحد» ولیس بها مام» فوضعهما هنالك» ووضع عندهما 
جراباً فیه تس وسقاء فیه ماء ثم ی ابراهیم منطلقً فتبعته آم اسماعیل» فقالت: 
یا ٍبراهیم! آین تذهب وتترکنا بهذا الوادي الذي لیس فیه انس ولا شيء؟ فقالت 
له ذلك مرارآ. وجعل لا یلتفت البها فقالت له: آه الذي آمرك بهذا؟ قال: نعم» 
قالت: |ذ لا یضیتمتا» ثم رجعث. فانطلق ابراهیم حتی |ذا کان عند الّة حیث 
لا یرونه استقبل بوجهه البیت» ثم دعا بهولاء الکلمات» ورفع یدیه. فقال: وی 
یک سم ابراهيم: ۰۲۳۷ حتی بلغ 
کون ۰4 وجعلت آم سماعیل ترضع |سماعیل» 
|ذ نفد ما في السقاء عطشث وعطش اه وجعلت تنظر الیه تلوزی» آو قال: یتلبط» 
فانطلقت کراهية آن تنظر |لیه» فوجدت الصفا آقرب جبل في الارض یلیها. فقامت 
علی ثم استقبلت الوادي تنظر هل تری أحدا؟ فلم تر أحدآ» فهبطت من الصفاء 
حتی [ذا بلغت الوادي رفعت طرف درعها» ثم سعت سعي الانسان المجهود» حتی 
جاوزت الوادي» ثم آتت المروةء فقامت علیها ونظرت هل تری آحدا؟ فلم تر 
أحداء قفعلت ذلك سبع مرات»(0. 

وأخرج آبو داود والترمذي عن عانشة مرفوعا: ازنما جعل الطواف بالییت 
والسعي بین الصفا والمروة ورمي الجمار لاقامة ذکر ال لا لغیره»(۱. 


فرب من لك الماء» حتی 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۳۹۵). 


(۷) هسنن آيي داود؟ (۰)۱۸۸۸ واسنن الترمذي» .)٩۰۲(‏ آما زيادة قوله : «لا لغیره" فلم ع 
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قلت: ولذلك قال ال تعالی: لصف راو ین گرا 
آعکمر لا خکاع علبه آن یوک پوعا لته : ۰1۱۰۸ وقال: «ومن 4 
رت کف 6 مم: :۸۳ 
وأخرج الشیخان عن عروة آنه قال : سألت عائشة رضي اه عنها فقلت لها: 
قول اه تعالی: دص ولو من مر من عَع لبنت آوآعکمر تلا جتاع 
علیه آن وک پهعا 6 فواله ما علی آحد جناح آن لا یطوّف بالصفا والمروة؛ قالت: 
بن آختي! ان هذه لو کانت کما آوّلتها علیه کانت لا جناح علیه آن 
بهما» ولکنها آنزلت في الانصار کانوا قبل آن یسلموا یهلون لمناة 
غية التي کانوا یعبدونها عند المشلل» فکان من هل یتحرج آن یطوف بالصفا 
والمروت فلما آسلموا سألوا رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم عن ذلك قالوا: 
یا رسول الّه! نا کنا نتحرج آن نطوف بین الصفا والمروة» فآنزل ال تعالی: ار 

قالت عائشة رضي ال عنها: وقد سن رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم 
الطواف بینهما فلیس لاحد آن یترك الطواف بینهما. 

ثم آخبرث آبا یکر بن عبد الرحمن» فقال: ٍن هذا للم ما کنت سمعته؛ 
ولقد سمعت رجالا من آهل العلم یذکرون آن الناس الا من ذکرت عائشة ممن کان 
یهل بمناة کانوا یطوفون کلهم بالصفا والمروة فلما ذکر له تعالی الطواف بالییت؛ 
ولم یذکر الصفا والمروة في القرآن قالوا: یا رسول الّ! کنا نطوف بالصفا والمروة» 
وان ال تعالی آثزل الطواف بالبیت. فلم یذکر الصفاء فهل علینا من حرج آن نطوف 


اجدها فیهما» نعم هي مذکورة في «المستدرك» (۱/ ۱۳۰ رقم: ۱7۸۰). 


() کتاب اطمج 


بالصفا والمروة؟ فانزل اه تعالی : لصا موه ین کار 6 الایة. 

قال آپو بکر: فأسمع هذء الاية نرلت في الفریقین کلیهسا في الذین کانوا 
یتحرجون آن یطوفوا بالجاهلية بالصفا والمروة» والذین یطوفون ثم تحرجوا آن 
یطوفوا بهما في الاسلام من جل آن له تعالی آمر بالطواف بالییت» ولم یذکر الصفا 
حتی ذکر ذلك بعدما ذکر الطواف بالییت»(. 

فسوال عروة عن عائشة نما کان عن وجوب السعي آو ندبیته» ومحصل 
جوابهاآن الاية ساكتة عن الوجوب وعدمه» مصرحة برفع الائم عن الفاعل» وأما 
المباح فیحتاج اٍلی رفع الائم عن التارك والحکمة في التعبیر بذلك مطابقة جواب 
السائلین؛ لأنهم توهموا من کونهم کانوا یفعلون ذلك في الجاهلیة وأنه لا یستمر 
في الاسلام فخرج الجواب مطابقاً لسوالهم . 

وآما الوجوب فیستفاد من دلیل آخرء ولا مانع آن یکون الفعل واجبء ویعتقد 
اٍنسان امتناع ايقاعه علی صفة مخصوصتة؛ فیقال له: لا جناح عليك في ذلك» 


ولا یستلزم ذلك نفي الوجوب. ولا یلزم من نفي الائم عن الفاعل نفي الائم عن 
التارك فلوکان المراد مطلق الاباحة لنفی الائم من التارثك(. 

وقد وقع في قراءة ابن مسعود: «قلا جناح علیه آن لا یطوف بهما» کما 
آخرجه عبد بن حمید وابن المنذر عن عطاء وکذلك وقع عند الطبري(۳» وابن آبي 
داود في «المصاحف»(*)» وابن المنذر فیما رواه حماد قال: وجدت في مصحف 


(۱) انظر: «صحیح البخاري» (۰)۱74۳ واصحیح مسلم» (۱۲۷۷) 
(۷) انظر: «فتح الباري» (۳/ 4۹۹). 

(۳) انظر: تفسیر الطبري» (۲۳0۳) (۲۳9۸). 

(4) «کتاب المصاحف» لابن آبي داود (۱۵۵). 
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آبي: «فلا جناح علیه آن لا یطوف بهما»» وهذه القراءة ببحث فیها بأنها شواذ» 
ولا حجة فیها |ذا خالفت المشهور وآنها محمولة علی القراءة المشهورت وتکون 
الطبري» ولا فهذه القرامة بما تمسك بها عطاء فیما وٍي عنه: 
۳ بترکه شيء وقد قال بذلك من قبله کابن عباس فیما آخرجه 


«ل" زائدة کما 


آنه سنة لا 


الطبراني في «الاوسط» عنه(» وأنس فیما آخرجه عبد بن حمید؛ ومسلم عنه(» 
وقد روٍي عن أحمد آیضاً کذلك» وله قول آخر وافق فیه مالک والشافعي آن 
من آرکان الحج؛ لا یتم الحج بدونه. 

واستدلوا لذلك بما آخرجه الشافعي والبيهقي عن حبيبة بنت أبي تجراة 
قالت: «رآیت رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم یطوف بین الصفا والمروة 
والناس بین یدیه وهو وراء‌هم» وهو یسعی» حتی آری رکبتیه من شدة ما یسعی؛ 
وهو یقول : اسعوا فان ال کتب علیکم السعي»۳. 

وقد حصل في |سناده اختلاف کثیر» لکن قال اين الهمام!*: ان ذلك لا یضر 
بمتن الحدیث. وقد ثبت من طرق عديدةء ولذلك قال صاحب "التقیح: !سناده 


صحیح؛ وقال بو حنیفة: انه واجب یجبر بالدم» وبه قال الثوري في الناسي لا في 
العامد» وبه قال عطای وهو قول الث لاحمد آیضاً. 

ومحصل ما قال أصحابنا آن حدیث حبية لا شك آنه ظني» وهو لا یفید الا 
الوجوب. والفرضية نما تثبت بدلیل قطعي. وأما قوله: فان ال کتب علیکم 


(۱) «المعجم الاوسط» للطبراني (40۳۸). 

(۲) «صحیح مسلم» (۰)۱۲۷۸ وامسند عبد ین حمید» (۱۲۳۱). 
(۳) *السنن الکبری» للييهقي (۰)۹۱4۹ وهمسند الشافعي» (۱۷49) 
(8) انظر: «فتح القدیر» (0/ 6۱60 


() کتاب اطمج 


السمي» فهو بمنزلةقوله عالی : کیب یلو ان ردعا 
[لبتره: ۱۸۰] الایة . 

وقد نازع الشیخ آبو الحسن السندي ابنّ الهمام في هذه المسأألة فانه قال : 
آما الرکن فانما یثبت عندنا بدلیل مقطوع به» فاثباته في هذا الحدیث (ثبات بغیر 
دلیل» وکون الشيء في أصله قطعاً یستلزم القطع في بوت آرکانه؛ لان ثبوتها هو 
ثبوته فاذا فرض القطع به کان القطع بمقتضاه آنه یلزم من قطعية کل منهما قطعية 
الاخر؛ لأنهما شيء واحد ولا یمکن اختلاف الشيء الواحد ظناً وقطعك وهذه 
خلاصة عبارة ابن الهمام(. 

قال الشیخ آبو الحسن: قول ال تعالی: لو 
لآل عمران: ]٩۷‏ مما یدل علی فرضية الحج مجماگ » فجاز آن یلسق خبر اوعد ی 
لفرضية القعدة الاخيرة بخبر الواحد المبین للاأمر بالصلات ثم لا شك آن قطعية 
قوله تعالی : «ویَعَنای جات تباین الدلیل الدال علی رکنية الوقوف 
بعرفت فلیست قطعية آحدهما من قطعية الاخر» بل هما حکمان کل منهما داثر علی 
دلیل» فان کان دلیلاهما قطعیین کانا قطعیین» وان کانا ظنیین فظنیین» وان اختلفا 
کان آحدهما قطعیا والاًخر ظنیا. ولو کان ثبوت آحدهما عين ثبوت الخر لما 


کانت رکنيةالوقوف بعرفة مفتقرة لی دلیل آخره فافهم. 

ونازع ابن الهمام في تأویل قوله :ناه کتب علیکم السعي؟ بحمله 
علی معنی الاستحباب؛ با لو صرفنءالی ذلك لم یی نا دلیل في بات وجوب 
السعي» والاية مع اختلاف القراء‌ات فیها لا تفید الوجوب أصاك والفریقان متمسکهم 


() انظر: «فتحالقدیر» (9/ 6۱61-۱86 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


الحدیث المذکور وعند حصول التأویل بما قالوا یژول الأمر الی آن لیس هنا دلیل 
یستلزم مطلوبناء ولا مطلوب الخصم. فلا یجوز آن یصرف عن الوجوب مع آن 
حقیقته لی ما لیس معناه بلا موجب( انتهی . 

فالحاصل مما حررناه آن الدلیل قام علی وجوب السعي عند الحنفیة» 
وفرضیته عند الاخرین؛ وهو الظاهر من لفظ : «اسعوا». 

وآما حدیث عائشة عند مسلم۳" آنها قالت: «طاف رسول الّه صلی ال تعالی 
علیه وسلم» وطاف المسلمون؛ يعني: بین الصفا والمرو» قکانت سنةء فلعمري 
ما آتم ال حج من لم یطف بین الصفا والمروة؟» وقولها هذا لیس الا رأیا ستتبطته 
من فعله یه لا یقوم دلیلاً علی الوجوب اصلا. 

لکنا تأملشا من حیث التحقیق فرأینا قول اه تعالی: «وَیََ نیج 
یب مجملا بلا مرية» مفتقراً الی بیان الشارع صلی ال تعالی علیه وسلم: 
فوجدنا بیان فعلی» وییناًقولیا. 

فأما الییان الفعلي : فهو ما نقلته الصحابة من سعیه صلی اه تعالی علیه وسلم 
وسعي غیره من الصحابة فلو لم یکن من البیان الا ذلك لما کان یسعنا ٍلا القول 
بركنية السعي مع انضمام قوله: «اسعواا ولا عدول لنا عنه لکنا وجدنا بیان قولیاً 
ما لا یحتمل التأویل آصاك فرجحناه. وذلك ما ذکرناه من حدیث عروة بن مضرس 
الطائي قال : «آتیت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم بالموقف؛ يعني: بجمع؛ 
قلت: جثت یا رسول الّه! من جبل طبی» اکللت مطيتي؛ وأتعبت نفسي. وال 


(۱) انظر: فتح القدیر» (۱41/۵) 
(0) انظر: «صحیح مسلم» (۱۲۷۷) 


() کتاب اطمج 


الما مرو لحجٌتي. نم آقنت حراماً ی کال یوم له 3 
ما ترکت من حبل الا وقفت علیه فهل لي من حج؟ فقال رسول الّه صلی اه تعالی 
علیه وسلم: من آدرك معنا هذه الصلاة. وأتی عرفات قبل ذلك ليلاًآو نهارآن فقد 
تم حجه وقضی تفله(۱» والحدیث صحیح فلم یذکر صلی اه تعلی علیه وسلم 
له غیر الوقوف بعرفة والوقوف بمزدلفة» لو کان هناك مما یتوقف صحة الحج علیه 
لأوضحه؛ اذ لا یجوز تأخیر البیان عن وقت الحاجة فلذلك کان قول بوجوب 
السعي دون رکنیته اعمالاً للادلة کلها» فافهم. 

وهذا شيء من له تعالی به علی راقم الاحرف حال اشتغاله بها. 

]ذا علمت هذا فاعلم آن ال بن معبد قال: وطفت بین الصفا والمروة 
(لعمرتي) والسعي بها واجب کالسمي للحج؛ لأنه رکن من آرکانها عند الحنفي 
ت (حراما»؛ أي : محرماً (لم أحل من شيء) من محظورات 


ثم رجعت)؛ آي 
الاحرام- 

(ثم طفت بالبیت وبین الصفا والمروة لحجتي) وقد آشار الشیخ علي القاري 
ٍلی استحباب تقدیم القارن طواف الحج وسعیه علی طواف الزیارت. ولم یختلف 
آحد في الاجزاء ٍذا آخرهما . 


(ثم آقمت) بمکة (حراماً یوم النحر) وهو: العاشرٌ من ذي الحجة وهو 


(۱) انظر: «سنن آيي داود؛ (۰)۱۹0۰ واسنن النسائي» (۱ ۰6۳۰۶ واستن الترمذی» (۰6۸۹۱ 
وامسند آحمد؛ (6/ ۱۵). قوله: «من حبل» بالهاء المهملة کذا في رواية آبي داود 
والسائي. وفي رواية آحمد: «من جبل؛ بالجیم المعجمةء فالحبل بالحاء: ما ارتفع وطال 
من الرمل» انظر: «بذل المجهود» (۷/ 1۲۰) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


الیوم الأول من آیام النتحر الثلاة» وهي العاشر والحادي عشر والثاني عشر» وأیام 
التشریق ثلائة آیضاً: الحادي عشر والثانيي عشر والثالث عشر» والعاشر نحر خالص 
کتشریق خالص: وما بینهما نحر وتشریق . 

(فأهرقت دماً لمتعتي) وهو دم شکر یحل له الأکل منه» ویطعم من شاء 
غنیاً و فقیرآ؛ ولا یجب علیه التصدق بشيء منه» وانما الأفضل آن یأکل ثلشه» 
ويهدي ثلله. ویتصدق بثلثه. وانما سمي دم شکر (شعارا بان اه تعالی قد تفضل 
علیه في هذه الأشهر بنعمتین من آداء مناسك الحج والعمرة» وهذا الدم واجب علی 
القارن والمتمتع» ولا یجب علی المفرد؛ ویختص بالحرم؛ فلو ذبحه خارج الحرم 
لم یسقط عنه. وعلیه ذیح آخر في الحرم. 

ویجب علیه آن یذبح هذا الدم في آیام النحر فلو آخره عنها وجب علیه دم 
آخر؛ وهذا کله عند الحنفية. ویجب عندهم تقدیم الرمي علیه. وتأخیر الحلق عنه» 
وقد مرت آدلتهم في ذلك . 

والافضل آن یذیح بنفسه ٍن کان یحسن ذلك والاً بستحب له الحضور عند 
الذیح(۰ ویدعو قبل الذبح وبعده فیقول: «ٍ هت وَجهیَ ری نانوی 
الک کیت 5(لاسام: ۰04 الی قوله: « ینالیگ لیرنس: ۰1۰ اللهم 
تقبل مني هذا النسك» واجعلها قرباناً لوجهك» وعظم آجري علیها . 

ویکره الدعاء بین التسمية والذبح» ولا یحتاج الی الية عند الذبح» وتکنیه 
النية السابقة» وکلما کان الهدي أعظم وأسمن فهو آفضل. والاولی آن ینفرد الذیج 


بیعیر یتقرب به فان لم یجد فبقرة وان تعسرت فشاة» واستحبوا کونها بیضاء؛ 


انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۰6۱۸ 


وقیل: قوائمها ورأسها آسود» وسائرها أییض. وأن یکون منحرها مستقبل القبلة» 
وحدة الشفرة» وأن یحفر حفرة لدمها» ویشد ثلاث قوائمها یدیها؛ واحدی رجلیها؛ 
ثم یستقبل القبلة والشفرة في یده علی هيثة |حرام الصلاة» ویقول ما تقدم» ویأخذ 
مقدمة الهدي بیده الیسری» ويغطي عینها التي تنظر بها الی الذابح» ثم یأخذ الشفرة 
بیده الیمنی» ویضعها علی مذبح؛ ویمر الشفرة سریع؛ ويسمي ال تعالی حالة 
وضع الشفرة والامرار فیقول: باسم اه وله آکبر» ویقطع العروق الأربعة والأکثر 
منهاء فاذا قطع حل قوائمها» ثم یقوم ویدعو بالقبول له ولکافة المسلمین . 

(ثم احللت)؛ أي: حرجت من |حرامي بحلق آو تقصیر» وقد آجمعوا علی 
آن الحلق آَفضل . 

وذلك لما آخرجه البخاري( عن آبي هريرة قال: قال رسول اه صلی اه 
تعالی علیه وسلم: «اللهم اغفر للمحلقین» قالوا: وللمقصرین قال: اللهم اغفر 
للمحلقین» قالوا: وللمقصرین قالها ثلائً؛ قال: وللمقصرین» وقد روی معنی 


هذا الحدیث ابن عمر وابن عباس وآبو سعید وحبشي بن جنادة وحریث ابن عمر 


عند البخاري» وحدیث آَبي سعید عند حمد وابن آبي شيبة والطحاوي» وحدیث 
ابن عباس عند حمد وابن ماجه. وحدیث حبشي عند ابن أ شیبة» وقد وقع في 
حدیث ابن عباس وأبي سفیان ذلك کان بالحديبية. وکذلك في حدیث جابر [ابن] 
عند آبي فروة في السنن والطبرا #الاوسط . 

وفي حدیث المسور بن مخرمة عند اين اسحاق في «مغازیه"۰ وورد تعیین 


حجهة الوداع من حدیث آبي مریم السلولي عند آحمد وابن آبي شیبة» ومن حدیث 


(۱) «صحیح البخاري؛ (۱۷۲۸). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


آم الحصین عند مسلم» ومن حدیث قارب بن الأسود الثقفي عند حمد وابن آب 
شیبة» ومن حدیث آم عمارة عند الحارث . 

وأما حدیث آبي هريرة فلم یقع في شيء من طرقه سماعه من بعد الحدييية» 
والاقرب آن یکون في الموضعین کما قاله عیاض والتووي» وابن دقیق العید 
الا آن السبب في الموضعین مختلف» فالذي في الحديبية کان بسبب من توقف 
من الصحابة عن الاحلال لما دخل علیهم من الحزن» لکونهم مُنعوا من الوصول 
لی البیت مع اقتدارهم في آنفسهم علی ذلك فخالف النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم» وصالح قریشاً علی آنه برجع من العام المقبل والقصة عند آهل السیرة 
مشهورة» فلما توقفوا عن الاحلال آشارت آم سلمة آن یحل هو صلی اه تعالی علیه 
وسلم قبلهم فتبعوه فحلق بعضهم وقصر بعضء فکان من بادر ٍلی الحلق آسرع 
ٍلی الامتثال ممن اقتصر علی التقصیر؛ وقد وقع عند ان ماجه() في حدیث ابن 
عباس آنهم قالوا: یا رسول اله! ما بال المحلقین ظاهرت لهم بالترحم» قال: لانهم 
لم یشکواا. 

وآما الذي کان في حجة الوداع فلاأن عادة العرب آنها کانت تحب توفیر 
الشعور والتزین بها» وکان الحلق فیهم قلیاك وربما کانو یرونه من الشهرة ومن زي 
الأعاجم فلذلك کرهوا الحلق واقتصروا علی التقصیر(). 

ٍذا علمت هذا فاعلم آن الاأئمة قد اختلفوا في الحلق هل هو نسك آو استباحة 
محظور؟ فقال : الجمهور بالاول الا رواية مضعفة عن الشافعي آنه استباحة محظور» 


(۱) «ستن ابن ماجه» (۳۰6۵). 


() انظر: «فتح الباري» (۵15/۳). 


() کتاب اطمج 


وحکیت عن عطاء وعن آيي یوسف» وهي رواية عن آحمد؛ وعن بعض المالكية . 

ودلیل الجمهور دعاژه ی لفاعله والدعاء یشعر بالثواب؛ والثواب لا یکون 
الا علی العبادات لا علی المباحات. وکذلك تفضیله الحلق علی التقصیر یشعر 
بذلك؛ لأن المباحات لا تتفاضل» وحکی ابن المنذر عن الحسن آن الحلق یتعین 
عبد الأعلی» عن هشام» عن الحسن في الذي 
لم یحج قط : ان شاء حلق وان شاء قصر(. وهذا خلاف ما حکاه ابن المنذر 
نعم روی این آبي شيبة عن |براهیم النخعي قال: «لذا حج الرجل آول حجة حلق؛ 
فان حج آخری؛ فان شاء حلق» وان شاء قصر»(» ثم روی عنه آنه قال: «کانوا 
یحبون آن یحلقوا في ول حجة. وأول عمرة(۰ هذا یدل آنه للاستحباب؛ 
ولا شك آن الحلق آفضل من التقصیر لأمور : 

منها: آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم قد ثبت عنه آنه حلق في الحدیبیة» وفي 
عمرة القضاء وفي حجة الوداع» والذي حلق [النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم] 
معمر بن عبداثه پن نضلة کما آخرج ابن خزیمة(*» وقیل: حراش بن أمية بن ریيعة 
الكلبي منسوب اٍلی کلب بن حنيفة» ذکره الواقدي . 

ومنها: دعاژه صلی اه تعالی علیه وسلم للمحلقین» وتکراره لهم . 

ومنها: آن الحلق آبلغ في العبادق» وأبین في الخضوع والذلة» وأدل علی 


في آول حجةه قال ابن آيي 


(8) انظر: «صحیح ابن خزیمة» (۲۹۳۰) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ترك ذلك له تعالی» وفیه (شارة لی التجرد» ومن ثم استحب الصلحاء القاء الشعور 
عند التوبة» وقد وقع في حدیث مرفوع: «آلق عنك شعر الکفر»(0. 

وينبغي آن یحلق جمیع الرآس؛ ومو واجب عند مالك وأحمد ومال الیه 
این الهمام» وعند الحنفية [نما یجب حلق ریعه الا آبا یوسف فقال: النصف. وقال 
الشافعي : آقل ما یجب ثلاث شعرات» وفي وجه لبعض أصحابه شعرة واحدة» 
وکلهم قاسوا الحلق علی مسح الرأس في الوضوء؛ وشتان بین المقیس والمقیس 
علیه؛ فان المقیس علیه نما لم یوجبوا کله (عمالاً لبء [في] قوله: روا 
رُوییکم3لماند: ۰6۳ فانها تدل علی التبعیض وههنا لم توجد الباء» في قوله 
تعالی: «ملنَ 34لنتح: ۰۲۲۷ وقد قال صلی الّه تعالی علیه وسلم : «خذوا عني 
مناسککم»(» وقد حلق کله ولم یأمر أحداًبما سوی ذلك» والتقصیر کالحلق. 

فالافضل آن یقص من جمیع شعر رأسه والواجب عند الحنفية آن ی 


مقدار الأئملة من ربع رأسه هذا کله في حق الرجال. 

وآما النساء فالمشروع في حقهن التقصیر جماع» وفیه حدیث لابن 
عباس مرفوعاً عند آبي داود ولفظه : «لیس علی النساء الحلق» وانما علی النساء 
التقصیر»(» واسناده حسن» وقواه آبو حاتم في «العلل»٩‏ والبخاري في 
«التاریخ۰۹4 وآعله ابن القطان» ورد علیه اين الملقن فأصاب. وللترمذي من 


(۱) انظر: «ستن آبي داود» (0)۳۰۲ وامسند أحمد؛ (۳/ 4۱۵) 

(۲) انظر: «صحیح مسلم" (۱۲۹۷) واسنن آبي داود» (۰)۱۹۷۰ وهالسنن الکبری» )٩۳۰۷(‏ 
(۳) «ستن آبي داود" (۱۹۸6). 

(4) انظر: «علل الحدیث» لابن آبي حاتم (۲۸۱/۱). 

(0) انظر: «التاریخ الکییر» للبخاري (/ 440 


() کتاب اطمج 


حدیث علي قال: «نهی رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم آن تحلق المرأة 
رآسها»(0 قال الترمذي: حدیث علي فیه اضطراب؛ وروي هذا الحدیث عن حماد 
ابن سلمة عن قتادة عن عائشة: «آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم نهی آن 
تحلق المرأة رأسها» والعمل علی هذا عند هل العلم» لا یرون علی المرأة حلقً» 
ویرون علیها التقصیر۱» ولو حلقت أجزاها ویکره. 

قال القاضي آبو الطیب» وحسین من الشافعية: لا یجوز» وينبغي آن یستقبل 
المتحلل القبلة حال حلقه؛ ویبدا بالجانب الایمن من رأس المحلوق» وهو 
المختار . 

ثم |ٍذا آراد یستحب له آن یفیض الماء علی ناصیته ویقول : الحمد ل علی 
ما هداناه وألعم علینا؛ وقضی عنا نسکناء اللهم هذه ناصيتي بیدكك؛ فاجعل لي بکل 
شعرة نورآ یوم القيامت» وامح عني بها سیثة» وارفع لي درجة في الجنة العالیت اللهم 
بارك لي في نفسي وتقبل مي اللهم اغضر لي والمحلقین والمقصرین؛ یا واسع 
المغفرت آمین . 

ویکبر عند الحلق وبعده» ویدعو له ولوالدیه ولمشایخه» ویدفن ما حلق 
وما قصر وهو مستحب. ولا پأخذ من شعر لحیته ولا من شاربه وظفره قبل 
الحلق» وانما یستحب له ذلك بعد الحلق. ولو قص آظفاره آوشاربه و لحیته قبل 
الحلق فعلیه دم و موجب جناية. ومن لا شعر علی رأسه يجري الموسی علی رأسه 
وجوبآ؛ وهو المختار» وقیل : استحسانا؛ وقیل : استنانً؛ قال الملا علي: وهو 
الأظهر . 


«سنن الترمذي» (4۱۵) 


(۷) انظر: «سنن الترمذي» (۹۱۵). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ولو آزال الشعر بنورة. آو حرق. آو نتف بفعله» آو فعل غیره جزاً عن 
الحلق» ولو تعذر الحلق والتقصیر جمیعاً لعلة في رأسه سقطا عنه؛ وحلٌ بلا شيء» 
والاحسن آن یخر الاحلال من هذا حاله |لی آخر آیام النحر ان کان برجو زوال 
العذر؛ وان لم یژخره فلا شيء علیه . 

ولو خرج الی البادية فلم یجد الحالق و آلة فلیس ذلك بعذر؛ ولا بد من 
الحلق والتقصیر» وذا حلق المحرم رأس غیره و رآس نقسه عند جواز التحلل لم 
یلزمهما شيء» ویختص حلق الحاج بالزمان والمکان» وحلق المعتمر بالمکان فقط 
عند آبي حنيفة ومحمد؛ فالزمان یام النحرء والمکان الحرم. 

وأول وقت الحلق في الحج طلوع فجر النحر» ووقت جوازه بلا جابر بعد 
رمي جمرة العقبة؛ فان ما قبله موجب للدم عند آبي حنيف. وآخره غروب شمس 
آیامالنحر» وأول وقت صحته في العمرة بعد اکثر طوافها» فاذا فرغ من حلقه حل 
له کل شيء الا النسای فنهن لم یحللن قبل طواف الزیارة. وخالف مالك فلم یحلل 
التطیب ولا التصید حتی یطوف طواف الافاضة. 

ورژٍي عن عمر وابن عمر آیضاء وذلك لما آخرجه الحاکم في «المستدرك»() 
عن عبداله بن الزبیر قال : «من سنة الحج آن من رمی الجمرة الکبری حل له کل 
شيء حرم علیه الا النساء والطیب حتی یزور البیت» وقال : علی شرطهما» وقول 
الصحابي: من السنة له حکم الرفع . 

ودلیل الجمهور ما آخرجه النسائي وابن ماجه عن سفیان» عن سلمة بن 
یل عن الحسن العرني عن این عباس قال: ذا رمیتم الجمرة فقد حل لکم 


(۱) انظر: «الستدرك علی الصحیحین» (۱8۳۸). 


() کتاب اطمج 


ال : فَضَرّب مر علی ره وقال: هُییت لس 
کل شي,ء الا النسای فقال رجل : والطیب؟ فقال: آما آنا فقد رآیت رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم یضَمْ رأسه بالمسك. آفطیب هو آم (؟»(. 


وعند ابن آيي شيبة عن عانشة رضي اه عنها مرفوعاً: «لذا رمی أحدکم جمرة 
العقبة» فقد حل له کل شيء |لا النساء»۱. 

وعند البخاري عنها قالت : «طیبت رسول الّه تا بيدي هاتین حین آحرم؛ 
ولحله حین أحل قبل آن یطوف» وبسطت یدیها»۳. 

فهده حادیث قوية صريحة الرفع دم علی حدیث اين الزیر» فافهم. 

(قال: فضرب عمر علی ظهره) فیه التفات والا فاصل الکلام: علی ظهري 
(وقال: هُدیت لستة صلی ال تعالی علیه وسلم) وهذا صریح في آنه صلی اه 
تعالی علیه وسلم طاف في حجة الوداع طوافین؛ وسعی سعیین» آحدهما لعمرته» 
والاخر لحجته؛ لائه کان قارنً لما ثبت من الاأحادیث التي قدمناها في ذلك» ویهذا 


قال بو حنيفة . 

واستدل بحدیث ال وما آخرجه النسائي في «سننه الکبری» عن حماد 
ابن عبد الرحمن الانصاري عن ابراهیم» عن محمد اين الحنفية قال: «طفت مع 
آبي وقد جمع الحج والعمرة» فطاف لهما طوافین» وسعی سعیین» وحدثني: آن 
علیاً هه فعل ذلك» وحدثه آن رسول الّه صلی الله تعالی علیه وسلم فعل ذلك!» 


(۱) «سنن الساني» (۰)۳۰۸4 واسنن ابن ماجه» (۳۰6۱) 


(۷) «مصنف این آبي شیبة» (۱۳۸۰۸) 


(۳) «صحیح البخاري» (۱۷۰۵) 


(4) انظر: «نصب الرایته (۳/ ۱۱۰). 
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وحماد بن عبد الرحمن ذکره ابن حبان في «الثقات»(» وقال فیه الحافظ في 
*التقریب(»: مقبول» فلا التفات اٍلی تضعیف الازدي . 

وقد آخرج محمد بن الحسن في «کتاب الأثار» نا آبو حنيفة» نا منصور ابن 
المعتمر عن النخصي» عن آبي نصر السلمي» عن علي هه قال: «ذا آهللت 
بالحج والعمرة. فطف لهما طوافین» واسع لهما سعیین بالصفا والمروة؛ قال 
منصور: فلقیت مجاهداً وهو يفتي بطواف واحد لمن قرن» فحدثته بهذا الحدیث» 
فقال : لو کنت سمعته لم آفت الا بطوافین؛ وأما بعده فلا آفتي الا بهما۳. 

ومذا وان کان موقوفاً علی علي ته» لکنه في حکم الرفع؛ لما قرروا في 
قول الصحابي بما لا مجال فیه للاجتهاد من حکم الرفع . 

وقال الدارقطني عن محمد بن یحبی الأزدي: نا عبداله بن داود» عن شعبة 
اآن النبي صلی له تعالی 


عن حمید بن هلال» عن مطرف» عن عمران بن حصین 
علیه وسلم طاف طوافین؛ وسعی سعیین»٩۲.‏ 

ومحمد بن یحبی وثقه ابن حبان والدارقطني والحافظ . 

وآما قول الدارقطني: |ٍن محمد بن یی حدث به من حفظه فرعم 
والصواب بهذا الاسناد له صلی اه تعالی علیه وسلم قرن الحج والعمرة ولیس منه 
ذکر الطواف ولا السعي؛ ویقال : ٍنه رجع عن ذکر الطواف والسعي وحدث به علی 


(۱) انظر: «تهذیب التهذیب» (۱1/۳). 
(۷) «تقریب التهذیب» (رقم : ۱0۰۹). 
(۳) «کتاب الثار» الامام محمد. (ص: ۰37 3۷) مطبوعة باکستان . 


(8) «سنن الدارقطتي» (۲۹3۳). 


() کتاب اطمج 


الصواب. ثم آسند عنه بهآنه صلی اه تعالی علیه وسلم قرن» وقد خالفه غیره فلم 
یذکر فیه الطواف» ثم آسند الی عبدالّه بن داود بذلك الاسناد) آیضا؛ لاله قرن» 
انتهی . 

فقد آجاب عنه اين الهمام۲۳: آن غاية ما هناك آنه کان بختصر أحیانً» وتارة 
ینشط فیذکر الحدیث تام وزيادة 


التقة مقبولة ما لم تقع منافيق ولا منافاة هنا؛ 
لأنه بمنزلة حدیث آخر یرویه . 
وقال ابن آبي شیبة: نا هشیم» عن منصور بن زاذان» عن الحکم» عن زيادة 


ابن مالك : آن علیاً واین مسعود نت قالا في القران: «یطوف طوافین» ویسعی 
۳" 


لابن مسعود حدیثاً مرفوعاً بمعنی ما روینا عنه 


وقد أخرج الدارقطني 
موقوفً؛ ولکنا لم نورده ان في |سنادهآابردة عمرو بن یزید؛ وهو متروك» فاکتفینا 
بالموقوف؛ لأن له حکم الرفع کما قدمناه. 

وقد روی عبداله بن عمر عن النبي ی معنی ما رواه علي وعمران؛ وانما 
آسانیده ضعيفة. فلذلك لم نشتغل بذکره» وأصح ما ژوي عنه ما آخرجه 


الشیخان): «أنه آراد الحج عام نزل الحجاج باین الزییر فقیل له : ان الناس کائن 


(۱) «ستن الدارقطتي» (۲974). 

(۷) انظر: «فتح القدیر» (۰/ ۳۱۲) 

(۳) «مصنف اين آبي شییة» (۱8۳۱۳) 

() انظر: «سنن الدارقطني» (۲۱۲). 

(0) «صحیح البخاري» (۰)۱38۰ واصحیح مسلم» (۰)۱۲۳۰ واللفظ لمسلم 
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بینهم قتال ون نخاف آن یصدوك فقال: « لک رشول وه عسعة 4 
[الاحزاب: ۰۲۲۱ اذ آصنع کما صنع رسول اه بآ فجمع بین الحج والعمرة 
وآهدی هدیا فلم ینحر ولم یحل من شيء حَرمٌ منه» حتی کان یوم النحره فتحر 
وحلق» ورأی آن قد قضی طواف الحج والعمرة بطوافه الأول» وقال: کذلك فعل 
رسول ال صلی ان تعالی علیه وسلم». 

وعندهما عن عائشة من قولها: «وآما الذین جمعوا بین الحج والعمرة فانما 
طافوا طوافاً واحد#(). 

وعند ابن ماجه عن جابر وابن عمر وابن عباس: «أن النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم لم یطف هو وأصحابه بین الصفا والمروة الا طوافاً واحداً لعمرتهم 
وحجتهم»(۰ وفي |سناده لیث بن آبي سلیم وهو ضعیف. کان یسأل عطاءٌ وطاوساً 
[ومجاهد] عن شيء فیختلفون فيروي عنهم شیناً واحداً من غیر تعمد لذلك کما 


قال ابن سعد في «الطبقات»(. 
وأخرج الدارقطتي عن ابن عباس» آن رسول الّهی: «طاف طوافاً واحداً 
لحجته وعمرته10) قال في االتنقیح) : |سناده صحیح . 


وقد آخرج الترمذي عن جابر مثل ذلك» وفي سناده الحجاج بن 


(۱) «صحیح البخاري» (۰6۱3۳۸ واصحیح مسلم» (۱۲۱۱) 
(۷) «سنن ابن ماجه» (۲۹۷۷). 


(۲) «طتا 
(8) «ستن الدارقطتي» (۱۲۰) 
(۵) انظر: «سنن الترمذي» (۹8۷). 


این سعد» (/۳4۹). 


() کتاب اطمج 


وأخرج الدارقطني آیضاً(» وفي |سناده الرفیع بن صبیح» وهو ضعیف . 

وأخرج آیضاً من حدیث آأيي قناد۰(5 وفیه علي بن عاصم وهو ضعیف . 

قال في «التنقیح» هکذا وجدته في نسختین صحیحتین؛ والصواب عاصم 
ابن علي وال آعلم. 

قلت : وعاصم بن علي کان کثیر الأوهام. 

وآخرجه الدارقطني" آیضاً من حدیث آبي سعید» وفي |سناده محمد بن 
عبد الرحمن بن آبي لیلی» وعطية العوفي» وکلاهما ضعیفان . 

فتمسك الشافعي ومالك وأحمد في آظهر روایتیه بهذه الأحادیث» وقالوا: 
یجزی؛ القارنٌ طواف واحد وسعي واحد واستدلوا آیضا بقوله بٍ: «دخلت العمرة 
في الحج الی یوم القیامة»٩»‏ وان آخنوا بظاهرها کان لهم آن یقولوا: ذ من نوی 
الحج لزمه القران ولو لم ینوه» ولم یقولوا بذلك. فتبین حمله علی دخول الوقت» 
وذلك آن آشهر الحج جعلها صلی اه تعالی علیه وسلم وقتاً للعمرة» خلافا لما کان 
علیه آهل الجاهلية. فانهم کانوا یرون العمرة في آشهر الحج من آفجر الفجور . 

ثم حدیث این عمر وعانشة وان وافقهما في الطواف الواحد مشکل جدا؛ لآن 
قول عائشة: «وآما الذین جمعوا بین الحج والعمرة فانما طافوا لهما طوافاً واحدا 
يقتضي آنهم اکتفوا بالطواف الذي طافوا عند قدومهم؛ آو لم یطوفوه وانما اکتفوا 


(۱) انظر: «سنن الدارقطتي» (۲0۳۱). 
(۷) انظر: «ستن الدارقطتي» (104۸). 
(۳ انظر: «ستن الدارقطتي» (۲044). 


(4) انظر: «سنن آبي داوده (۰)۱۷۹۰ واسنن النساتی* (۰)۲۸۱8 واسنن الترمذي" )٩۳۲(‏ 
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بطواف الافاضت. ولا شك آنه صلی اه تعالی علیه وسلم طاف آولاً حین قِم 
وطاف ثانا طواف الافاضة حین رجع» ولم یثبت عن آأحد منهم آنه ترك حد الطوافین 
المذکورین. 

وأول الشیخ آبو الحسن السندي في «حاشیته علی البخاري» فقال: آي: 
ما طافوا طواف الفرض [لا طوافاً واحداء وو طواف الافاضة. والذي طافوا ولا 
کان طواف القدوم الذي هو من السنن لا من الفرائض» بخلاف الذین حلوا» فانهم 
طافو ولا فرض العمرت ثم فرض الحچ» فطافوا طوافین للفرض» فلا فرق بین 
الطاتفتین الا بصفة الافتراض» فطواف مَنْ فسخ |حرام الحج کان مرتین فرضآء 
وطواف من لم یحل کان مرة فرضا انتهی(» 

قلت: وهذا لا یفهم لا ممن آخبره البي صلی الّه تعالی علیه وسلم؛ آي : 
طفت آولا بنية کذا؛ وآحری بنية کذا. 

ومنها: لم یتقل لنا الراوي الا مجرد الفعل لیس لا العمل الا بعمله صلی اه 
تعالی علیه وسلم وجوبا؛ لقوله: «خذوا عني مناسککم»(» ولکونه فعله بیان 
لمجمل قوله تعلی: «عَلَ اس جج ال عمران: ۰6۹۷ فبمجرد الاحتمالات 
العقلية نی یسوغ لنا آن نحمل بعضها علی الوجوب وبعضها علی الندية. فلیتأمل 
المنصف؛ ت قل اج یس ای «فرأی آن قد قضی طواف الحج 
والعمرة بطوافه الأول»۳ يقتضي آن الطواف الذي یجزی" عنهما هو الذي حین 


(۱) «حاشية السندي علی صحیح اليخاري» (۱/ ۰6۲۷۱ 
() انظر: «صحیح مسلم» (۰)3۰۲ وهسنن الساني» (۳۰۹۷) 
(6۳ انظر: «صحیح البخاري» (6۱۵4۰» واصحیح مسلم» (۱۲۳۰) 


() کتاب اطمج 


لقدوم ویژیده ما وقع في بعض روایات البخا 
واحدا فلم یحل حتی حل منهما جمیعا*» وفي رولية آخری: وکان یقول؛ أي: 
این عمر: «لا یحل حتی یطوف طوافاً واحدا یوم یدخل مکت6(. 

وفي بعض رولیات مسلم: «فخرج حتی [ذا جاءالییت طاف به سبعاء وبین 
الصفا والمروة سبعاء لم یزد علیه» ورأی آنه مجزی؛ عنه» وآهدی»۳. 

وفي آخری(): «ثم طاف لهما طوافاً واحداً بلبیت» وبین الصفا والمروة» 
ثم لم یحل منهما حتی أحل منهما لحجة یوم النحر؟ . 

وفي آخری: «ثم انطلق یل بهما جمیعاه حتی قدم مکة» فطاف بالبیت 
وبالصفا والمروق ولم یزد علی ذلك» ولم ینحر» ولم یحلق حتی کان یوم النحر» 
فنحر» وحلق؛ ورأی آن قد قضی طواف الحج والعمرة بطوافه الأول»۵. 

فالنظر في هنه الروایات يقضي بأن ما کان بری علی القارن لا طوافه عند 
القدوم» وعند التأمل وجدنا ابن عمر ممن روی عن النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم آنهآفاض یوم التحرء ثم رجع فصلی الظهر بمنی» قال نافع : «وکان ابن عمر 
یفیض یوم النحره ثم برجع فيصلي الظهر بمنی» ویذکر آن النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم فعله کما آخرجه مسلم. 


(۱) «صحیح البخاري» (۱3۹۳). 
() «صحیح البخاري» (۱۸۰۷). 
(۲) «صحیح مسلم» (۱۲۳۰). 
(8) «صحیح مسلم» (۱۲۳۰). 
(۵) «صحیح مسلم» (۱۲۳۰). 
( «صحیح مسلم» (۱۳۰۸). 
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وعند البخاري: «قطاف بالصفا والمروة سبعة آطواف؛ ثم لم یحلل من شيء 
رم منه» حتی قضی حجه» ونحر هدیه یوم النحره وآفاض فطاف بالییت» ثم حل 
من کل شيء رم منه" الحدیث(). 

وقد ژُوي آیضاً طوافه صلی اه تعالی علیه وسلم عند القدوم» فالقول باه 
ما کان یری آحد الطوافین» و ما کان بری ركنية واحد منهما بعید جدا؛ لأن مدار 
ذلك اما علی اخباره صلی اه تعلی علیه وسلم بالية في کل من الطوافین» ولم ینقل 
ذلك» فحدیث اين عمر ومن نحا نحوه مشکل جداً؛ ومن اطلع علی حل ما استشکله 
علی وجه الانصاف فلیفد» جزاه له خیراٌ. 

ومع ما ذکرنا کیف یتم التمسك بحدیثه وأنی یسوغ لنا اهمال حدیث علي 
ومن نحا نحوه من الطوافین والسعیین» مع عدم تشكيك فیه فتنبه . 

نعم لقائل آن یقول: آما طوافه صلی الّه تعالی علیه وسلم مرتین سلمناه وهو 
ظاهر حدیث ابن عمر ومن وافقه» ومن آين آخذتم تعده السعي؟ فان حدیث اين 
عمر وغیره ساکت عن ذلك؟ . 

والجواب: آن حدیث علي ومن وافقه صریح في تعدد السعي؛ وغاية ما في 
حدیث ابن عمر وقوع أحد السعیین والسکوت عن السعي الخره علی آن ابن عمر 
لو نفاه ما کان لنا الا قبول حدیث علي عْه والاغماض عن حدیث ابن عمر؛ لأن 
عل هل توصل الیفعه صلی اه تعالی علیه وسلمبلمشاهدة» فانه کان غانباً 
ٍذ ذاك ولم یفدٍ حتی حل من حل وبقي من بقي علی |حرامه بسیب الهدي؛ فلم 
یکن له طریق في رواية فعله صلی اه تعالی علیه وسلم الا آنه صلی اه تعالی علیه 


(۱) «صحیح البخاري (۱1۹۱). 


() کتاب اطمج 


و سَلمَانْ ود نافره ال 


لا یسعنا الا تقدیم حدیث علي حه علی حدیث ابن عمرء فضلاً عن حدیث عائشة 
فانها رضي اه عنها لاحتجابها لا یتیسر لها الاطلاع علی الامور التي کان یفعلها 
صلی ال تعالی علیه وسلم في الرجال» وهذا کقولها: «من حدئك آن محمداً 


صلی اه تعالی علیه وسلم بال قائم؛ فلا تصدقه(0) وقد آخبر حذيفة وغیره: «آنه 
صلی اه تعالی علیه وسلم بال قائما» فلا عُرَْ علیها في ذلك؛ لأنها تخر بما 
علمت» فافهم . 

هذا غاية ما تیسر لي من التوفیق بين الأحادیث المتعارضة وآأراها فتحاً من 
الملك الوهاب تعالی وتقدس. 

(وفي روایة: عن الصبي قال : خرج هو وسلمان بن ربيعة وزید بن صوحان 
یریدون الحج. قال)؛ أي: الصبي: (فآما الصبي) فیه التفات وأصل الکلام : 
فأما آنا (فقرن الحج والعمرة جمیعا) بان نواهما جمیعاً في |حرامه» وتلفظ بهما 
في تلبیته. 

(وآما سلمان) بن ربيعة (وزید) بن صوحان (فأفردا الحج)؛ أي: نویاه في 
|حرامهما من غیر ذکرٍ لغیره في التلبية . 

(ثم آقبلا علی الصبي یلومانه؛ آي: ینکران علیه 2 


(۱) انظر: «سنن این ماجه» (۰)۳۰۷ واسنن النسائي» (۲۹). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


: آت ال ین هیر تن اج والنروه 
ناه وَالْحَجٌ» قال: تون عَلی مر 
ال َعَضَوا علی دعلوا مک ات 


(فیما صنع) من القران (ثم قالا له: آنت أضل من بعيرك تقرن بین الحج والعمرة 
وقد نهی آمیر المومنین) آراد به عمر عقفه» وقد کان عثمان قفه نهی عن ذلك أیضاء 
لکن لایرادها هنا لما مر آن ذلك في خلافة عمر حقه وسيأتي في آلفاظ هنه الرواية 


شيء من ذلك . 

(عن) الجمع بین (العمرة والحج قال)؛ آي: الصبي: (تقدمون علی 
عمر وآقدم) معناه: انا نخبره بما صنع کل مناء وبما آنکرتم علي به؛ وأخبره بما 
استندت |لیه» وذلك أنه نما آقدم علی ذلك بعدما استفتی رجلاً من عشیرته یقال 
له: هذیم بن ثرملت فقال: اجمعهماء واذبح ما استیسر من الهدي کما قدمناه 
في الرواية الأولی . 

(قال)؛ أي: الصبي: (فمضوا)؛ آأي: عن الانکار وسکتوا عنه (حتی دخلوا 
مکةء فطاف بالییت لعمرته) هذه الفاء الواقعة في قوله : «فطاف» يقتضي لتعقیبها 
آن القادم لا ينبخي له التشاغل بما عدا آمر الطواف بعد حط آثقاله» وقبله آفضل؛ 
وان کانوا جماعة اشتفل بعضهم بحط الأقال. وبعضهم بآداء الأفعال . 

ويتبغي للمحرم ذا وصل آول الحرم فعلیه بالسكينة والوقار والدعاء بقضاء 
الأوطار والاکثار من الاستغفار لحط الأوزار» والافضل آن یدخله حافیاً راجلاً. 

وروٍي عن ابن عباس: «آن الأنییاء کانوا یدخلون الحرم مشاة حفاة(» وعن 
|سرائیل لم یدخلوا مکة حتی عقلوا آنعامهم 


ابن الزییر قال: «حج آلف نبي من 4 


(۱) استن ابن ماجه؛ (۲۹۳۹). 


() کتاب اطمج 


بذي طوی»۰ وانما دخل صلی اه تعالی علیه وسلم راکباًدفعاً للحرج عن آمته» 
وان مقامه یفوق مقاماتهم. 

ویقول: اللهم ٍن هذا حرمك» وحرم رسولك فحرم لحمي ودمي وعظمي 
علی النار» اللهم آمني من عذابك یوم تبعث عبادك؛ ثم يلبي ويثني علی اه تعالی 
بالتسبیح والتحمید والتقدیس والتهلیل» ويصلي علی نبیه صلی اه تعالی علِ 
وسلم» ویدعو للفسه ولمن شاء الا آن یصل بذي طوی وهي المعروفةالیوم آبار 
الزاهر بها صلی اه تعالی علیه وسلم ليلة الأحد لأربع خلون من ذي الحجة» 
وصلی بها الصبح. 

ثم اغتسل من یومه وهذا الفسل مستحب حتی للحائض والنفساء ومهما 
لم یشق علیه البيتوتة بذي طوی ودخول مکة نهارآ؛ فعلیه بذلك, ولا فیدخلها 
متی شاء ودخل صلی اه تعالی علیه وسلم مکة من آعلاها من الية التي تشرف 
علی الحجون؛ فمن لم یکن التية المذکورة في طریقه عرج علیها. وذلك لأن باب 
البیت مثل الوجه. والوجه یقصد. ولقوله تعالی: «أنْا یوت ین ناب 
[البتره: ۰]۱۸۹ 

وکان صلی اه تعالی علیه وسلم في العمرة یدخل من أسفلها؛ وفي الحج 
من آعلاها. وکان ذلك هو الا خر من آمره صلی اه تعالی علیه وسلم» وکانوا 
یأخذون بالخر فالاخر من فعله صلی ال تعالی علیه وسلم» فیعم الآن قصد المسجد 
من الثتية المذکورة مطلقاً في حج آو عمرة. 

ویدعو ٍذا رای مكة ویقول: اللهم اجعل لي بها قرارأ؛ وارزقتي بها رزقاً 
حستاً حلالاٌ. ویدعو بذلك [ذا بلغ رأس الردم من آعلی مکة» وهو المسمی 
بالمدّی. فهناك یقف ویدعو بما شاء من الدعام» وأحسن ما یقال فیه وفي غیره: 
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ربا تا في انیا حسنة» وفي الا خرة حسنةء وقنا عذاب الناره اللهم اني سالك من 
خیر ما سالك نبيك محمد صلی اه تعالی علیه وسلم» وأعوذ بك من شر ما استعاذك 
منه نبيك محمد صلی الّه تعالی علیه وسلم» ویکون في دخوله میا داعبا (لی آن 
یصل |لی باب السلام فیبداًبالمسجد» الا ٍذا کان له عذر آو کانت امرأة تبرز الی 


الرحال فیستحب لها آن تژخر الطواف |لی اللیل؛ لانه آستر لها» والدخول من باب 
السلام رجحه الفقهاء. 


وذکر الطبراني عن عبداله بن عمر قال : «دخل رسول ال صلی ال تعالی 


|ٍسناده عبداله بن نافع وقد ضعفوه. 

قال البيهقي : ورویناه عن ابن جریج» عن عطاء قال: «یدخل الحرم من 
حیث شاء» ودخل صلی الّه تعالی علیه وسلم من باب بني شیب وخرج من باب 
بني مخزوم الی الصفا» ثم قال الييهقي : هذا مرسل جید. 

وکان صلی اه تعالی علیه وسلم ٍذا رآی البیت رفع یدیه. وقال: *اللهم زد 
هذا البیت تشریفاً وتعظیما؛ وتکریماً ومهابت وزد من شرفه وعظمه؛ ممن حجه 
آو اعتمره تشریفاً وتکریماً تعظیما؛ ویر . 

وروي عنه: «آنه کان عند رژیته یرفع یدیه ویکبر ویقول: اللهم نت السلام» 
(۱) *المعجم الکی للطبرني (۲۱۱). 


(۲) «الستن الکبری» للبيهقي (۸۹۹۱). 
(۳) «الستن الکبری» للبيهقي (۸۹۹0). 


() کتاب اطمج 


ومنك السلام فحینا ربنا دار السلام»(). 

ویستحب له آن یهلل ویکبر ثلائًء ويصلي علی النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم؛ ویدعو بما آحب؛ ومن آهم الأدعیة: اللهم آدخلني الجنة بلا حساب؛ 
ولا سبق عذاب وآنا قد رجعت, اللهم ارض عني رضاً لا تسخط بعده. 

ثم یتوجه نحو الرکن الأسود. وقد مر فیما سبق ما یتعلق بتقبیله وغیر ذلك» 
ولا یشتغل بتحية المسجد؛ فان تحية هذا المسجد نما هي الطواف» فلا یشتغل 
بصلاة الا [ذا کانت علیه فاثتة و ضاق علیه وقت الوقتیة؛ آو خاف فوت الجماعة 
آو الوتر آو السنة الراتب فیقدم ذلك علی الطواف. فاذا آراد آن یقدم السعي طاف 
مضطبعا ورمل ثلائة آشواط منه. وقد مر الکلام في الرمل والاضطباع مستوفی. 

ویکون في طوافه ذاکرًفیما قدمناه في آحادیث الطواف» فذا فرغ من طوافه 
آتی خلف المقام فقرً قوله تعالی: یانما زووت فص کابتره: ۰۲۱۷۰ 
فيصلي رکعتین والمقام بینه وبین الببت یقرأً في الأولی «الکافرون»۰ وفي الثانية 
#الاخلاص! . 

وخلف المقام آفضل الماکن لاداء الرکعتین» وکان ابن عمر |ذا آراد آن یرکع 
خلف المقام جعل بینه وبین المقام صفا؛ آُو صفین» رواه عبد الرزاق". 

وان تعصرت الصلاة هنالك ففي الحجر تحت المیزاب» ثم کل ما قرب من 
الحجر ٍلی البیت» ثم باقي الحجر» ثم ما قرب من الییت ثم المسجد ثم الحرم؛ 
ثم لا فضيلة بعد الحرم؛ بل الاساءة 


(۱) «الستن الکبری» للبيهقي (۸۹۹9). 


(۷) «مصنف عبد الرزاق» (۸۹7۰) نحوه. 
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وماتان الرکعتان واجبتان عند آبي حنيفة عقیب کل طواف فرضاً کان آو 
تفا ولا تختص بزمان ولا مکان» ولا تفوت فلو ترکها لم تتجبر بدم» ولو صلاها 
خارج الحرم آو في وطنه جاز» ویْکُره» والسنة الموالاة بینها وبین الطواف؛ 
ویستحب أن یدعو بعدها لنفسه» ولمن أحب من المسلمي 

وقد آخرج الطبراني في «الاوسطه والبيهقي في «الدعوات؟ وابن عساکر 
والازرقي عن بريدة قال: «لما آهبط اه آدم الی الأرض طاف بالییت سبعا؛ وصلی 
خلف المقام رکعتین» ثم قال : اللهم ٍنك تعلم سري وعلانيتي» فاقبل معذرتي» 
وتعلم حاجتي فاعطني سولي» وتعلم ما عندي فاغفر لي ذنوبي» سالك ایمانا 
یباشر قلبي» ویقیناً صادقا حتی اعلم آنه لن الا ما کتبت لي؛ ورضني 
بقضائك. فأوحی ال اليه : يا آدم! نك قد دعوتني بدعاء استجبت لك فیه» وغفرت 


ذنوبك وفرجت همومك. وغمومك ولن یدعو به أحد من ذريتك من بعدك الا 
فعلت ذلك» ونزعت فقره من بین عینیه» واتجرت له من وراء کل تاجرء وأنته 
الدنیا وهي کارهت وان لم پردها»(۲. 

ثم يأتي الملتزم بعد آداء الرکعتین آو قبله» قال الملا علي: ومن علیه السعي 
يأتي ال لتزم ثم يصلي خلف المقام ذا لم یکن وقت کراهة فیتشبث به؛ آي: 
بالملتزم» آو بأستار البیت بقرب الحجرء ویضع صدره وبطنه وخده الأیمن علیه 
تار والایسر آخری» والوجه بکماله مرة کالساجد رافعا یدیه فوق رأسه مبسوطتین 
علی الجدار» ویبسط یده الیمنی مما يلي الباب» والأیسر مما يلي المسجد. 


(۱) «المعجم الاوسط؛ للطبراني (۱ 6۵۹۷ وهالدعوات الکبیر» للبيهقي (۰)۲۱۸ واتاریخ 


سشق» (1۲۸/۷). 


() کتاب اطع 


وقد آخرج این ماجه والبيهقي عن عمرو بن شعیب» عن أبیه قال: «طفت 
مع عبداله فلما جثنا ذُر الکعبة قلت له: آلا تتوذ؟ قال: آعوذ باه من النار» ثم 
مضی حتی استلم الحجر؛ قام بین الرکن والباب» فوضع صدره ووجهه» وذراعیه» 
وکفیه. وبسطهما بسطاء ثم قال: هکذا رآیت رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم 
یفعله»(. 

وأخرج الييهتي عن عبد الرحمن بن صفوان قال: «لما فتح رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم مکة قلت: لالبسیٌ ثيابي» وکانت داري علی الطریق» 
فلائظرن کیف یفعل رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم» فانطلقت فرآیت النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم قد خرج من الکعبة هو وأصحابه قد استلموا ابیت من 
الباب اٍلی الحطیم» وقد وضعوا خدودهم علی البیت ورسول ال صلی اه تعالی 
علیه وسلم وسطهم»(. 

فلم آجد رواية صريحة تدل علی ذلك. قال الملا علي: ومن المأثور آن 
یدعو عند الملتزم: یا واجد» یا ماجد» لا تزل عني نعمة آنعمت بها علي". 

ومن المستحب: الهي وقفت ببابك وألزمت بأعتابك آرجو رحمتك؛ 
وآخشی عذابك اللهم حرم شعري وجسدي علی النار» اللهم کما صنت وجهي 
عن سجود غيرك» فصن وجهي عن مسألة غيرك. اللهم یا رب البیت العتیق أعتق 
رقابنا ورقاب آائنا وآمهاتنا من الناره یا کریم» یا غفار؛ یا جبار» ربنا تقبل منا نگ 
آنت السمیع العلیم» وتب علینا انك آنت التواب الرحیم . 


(۱) «ستن این ماجه» (۰)۲۹3۲ وهالسنن الکبری» لليهقي )٩۱۱۹(‏ واللفظ للبيهتي . 


() *الستن الکبری» للبيهقي .)٩۱۱6(‏ 
(۳) «مرقاة المفاتیح» (۱۰۳/۸) 
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عا متهلا خاضعاً منکسرا» مصلیاعلی اي 

صلی اش تعالیعلیه وسلم آولاً وآخرا بعد الحمد والثناء وساثر الاذکار . 1 

قال الماوردي من الشافعیة: ومن الوارد عن التبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم: «اللهم هذا بلدك الحرام» وال الحرام و الحرام وأنا عبدك 
ابن عبدك این أمَیك آنيتك بذنوب کثیرة» وخطایا جمةء وأعمال سیثة» وهذا مقام 
العائذ بك من النار» واغفر لي» نك آنت الغفور الرحیم اللهم ٍنك دعوت عبادك 
ٍلی بيتك الحرام» وقد جثت طالباً رحمتك. مبتغیاً مرضاتك» وأئت مننت علیٌ 
بذلك» واغفر لي» وارحمني» نك علی کل شي» قدیر» ولا حول ولا قوة الا 
باه العلي لیم ۱ ۱ 

وقد ظهر من الأحادیث التي آسلفناها آن الملتزم هو: ما بین الرکن والباب» 
وقدره آريعة آذرع علی الصحیح المشهور عند الجمهور . 

وقد آخرج البزار والطبراني في «الکبیر» عن ان عباس مرفوعاً: "ما ین الرکن 
والمقام ملتزم» ما یدعو به صاحب عاهة الا برآ۰۳ وفي |ٍسناده عباد بن کثیر الققفي 
ومو متروك۳. 

وعن بعض السلف آن الملتزم: ما بین الرکن اليماني» والباب المستور في 
ظهر البیت المسمی بالمستجار» ویقال له : ملتزم عجائز قریش؛ ومقداره نحو 


آريعة آذرع» وعن معاوية تیه مرفوعاً: امن دعا فیه استجیب له» وخرج من ذنوبه 


(۱) «الحاوي في فقهالشانمي» للماوردي (4/ ۱94) 
(6 «لمعجم الکیر» (۱۱۸۷۳). 
(۳) انظر: «مجمع الزواند» (۲/ 45). 


() کتاب اطمج 


کیوم ولدته آمه». قال المحب الطبري : ومثل هذا لا یقول الا عن لسان النبوة. 

وقد آخرج الطبراني في «الکبیر) باسناد جید عن عبائه بن سعد بن خی 
«أنه آنکر علی من التزم الملتزم وقال: هذا ما حدثتم» لم نکن نفعله۰ فلعله 
لم یطلع علی ما رواه عبد الرحمن بن صفوان» وعبداله بن عمرو بن العاص؛ 
ولا یضر ذلك فان من علم حجة علی من لم یعلم . 

ثم ياتي زمزم فیستحب آن ینزع دلوابنفسه ان قدر ویشرب منه» وقد أخرج 
آحمد والطبراني عن ابن عباس قال: «جاء النيي صلی الله تعالی علیه وسلم فنزعنا 
دلواً نشربه ثم مج» ثم آفرغناها في زمزم ثم قال: لولا آن تغلبوا علیها لنزعت 


بيدي»(. 


وآخرج ابن سعد في «الطبقات) قالل: آنا عبد الوهاب عن ابن جر؛ 
عطاء: «آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم لما آفاض نزع [لنفسه] بالدلو؛ يعني: 
من زمزم» لم ینزع معه آحده فشرب ثم أفرغ باقي الدلو في البثر؟ الحدیث". 

وآما صب سوره في البثر فلعله نما کان للتبرك. ومقامه صلی ال تعالی علیه 
وسلم یژید ذلك» واه أعلم . 

وينبغي آن یتضلع من زمزم» فان المنافقین لا یتضلعون» وأخرج مسلم عن 
آبي ذر مرفوعا: «ماء زمزم طعام طعم» وشفاء سقم»9. 


(۱) انظر: «مجمع الزواند» (۳/ ۲۵۷). 
(۷) «مسند آحمد؛ (۱/ ۰6۳۲۷ واالمعجم الکبیر» للطبراني (۱۱۱۲۵) 


(۳ «طبقات ابن سعد» (۲/ ۱۸۳). 


(0) «صحیح مسلم» (۲6۷۲). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وأخرج الطبراني في «الکبیر" باسناد جید عن ابن عباس مرفوعاً: خیر ماء 
علی وجه الاارض ماء زمزم» فیه طعام طعم. وشفاء سقم» الحدیث( وعنده 
پاسناد جید عن اين عباس : «کنا نسمیها شباعة؛ يعني : زمزم» وکنا نجدها نعم 
العون علی العیال»(. 

وقد آخرج الدارقطني عن این عباس مرفوعاً: «ماء زمزم لصا شرب له» 
الحدیث ۳ وفیه عمر بن حسن الأشناني ضعفه الدارقطني؛ وله بلایا» وقد رواه 
الحاکم في «المستدرك»٩»‏ وفي ٍسناده محمد بن هشام» وثقة الحافظ, وله شاهد 
عند ابن ماجه وآحمد من حدیث جابر(* وفي |سناده الولید بن مسلم» وهو 
یدلس وقد عنعنه» وفیه عبداه بن المومل وهو سيء الحفظ قاله ابن عبد البر» 
وقال: ما علمنا فیه ما یسقط عدالته. فهو حیظذ ممن یعتبر بحدیثه» ولذا جاء حدیثه 
من غیر طریق کان حسناً. 

وذکر آين الجزري في «حصن الحصین»: آنه لما آتی الامام الحجة عبدله بن 
المبارك زمزم واستقی منه شربة» ثم استقبل !| ال : اللهم ان این آبي الموال 
حدثنا عن محمد بن المنکدر؛ عن جابر بن عبداله: «آن رسول ال صلی الّه تعالی 
علیه وسلم قال: ماء زمزم لما شرب»» وهذا آشربه لعطش یوم القيمة ثم شربه. 

قال [ابن] الجزري : 8 


ت: هذا سند صحیح» فالراوي: عن ابن المبارك 


(۱) #المعجم الکبیر» للطبراني (۱۱۱2۷). 
(0)_ «المعجم الکییر» للطبراني (۱۰3۳۷) 
(6۳ «ستن الدارقطتي» (۲۷۷۲). 

(4) «المستدرك علی الصحیحین» (۱۷۳۹). 


(0) «ستن ابن ماجه» (۰)۳۰3۲ وامسند آحمد؛ (۳/ ۳۵۷) 


() کتاب اطمج 


ذلك سوید بن سعید ثقة» روی له مسلم في «صحیحه؟» وابن آبي الموال ثقة» 
روی له البخاري في «صحیحه؟ فصح الحدیث والحمد » انتهی. 

ونقل ابن الهمام عن فوائد این آبي بکر المقري من طریق سوید ین سعید 
المذکور قال : «رآیت ابن المبارك دخل زمزم فقال : اللهم ان ابن المومل حدئني» 
عن ابن الزییر» عن جابر: آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : «ماء زمزم 
لما شرب ۰0۵ اللهم فاني آشربه لعطش یوم لقيامة. قال: وما رو عن سوید 
عن ابن المبارك في هذه القصة آنه قال : اللهم ان اين المژمل نا عن محمد بن 
المنکدر» عن جابر محکوم بانقلابه علی سوید في هذه المرة؛ بل المعروف في 
السند الأول . 

وعن جماعة من العلماء آنهم شربوه لمقاصد فحصلت. فعن الشافعي: أه 
شربه لرمي فکان یصیب في کل عشرة تسعة» وشربه الحاکم لحسن التصنیف وغیر 
ذلك فکان آحسن آهل عصره تصنیفاً. 

قال الحافظ : وآنا شربته في بداية طلب الحدیث آن يرزقني حالة الذهبي 
في حفظ الحدیث» ثم حججت بعد مرة تقرب من عشر؛ 
المزید علی تلك الرتبة» فسألت رتبة أعلی منهاء وأرجو ال تعالی آن آنال ذلك 
منه( انتهی . 


سنة وآنا آجد في نفسي 


قلت : وحدیث: ماء زمزم لما شرب له ضعفه النووي» وصححه الدمياطي 


والمنذري والحاکم وقد روٍي من حدیث صفية وابن عم والقول بصحته 


آقرب. 


: انح القدیر» (۲04/۵) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


الصَفا وَالْمَروة مرت و 
بکر قال: «کنت عند 


ی 


وأخرج ابن ماجه عن محمد پن عبد الرحمن ب 
اين عباس جالساً نجاء رجل» فقال: من آين جلت؟ قال: من زمزم قال: فشربتَ 
منها کما ينيغي؟ قال: وکیف؟ قال: ذا شربت منها فاستقبل الکعية» واذکر اسم ال 
وتشّس ثلائً؛ وتضلع منهاء فاذا فرغت فاحمد اه تعالی» فان رسول اه صلی اه 
تعالی علیه وسلم قال: ان آيبة ما بیننا وبین المنافقین [أنهم] لا یتضلعون من 
زمزم»۰۳ وقد وثق الحافظ رجال [سناده في *التقر؛ 

ونقل [ابن] الجزري عن ابن عباس: «آنه کان [ذا شرب ماء زمزم قال: اللهم 
ٍني آسالك علماً ناف ورزقاً واسعاً» وشفاء من کل داء» وعزاه الی «مستدرك 
الحاکم»(. 

(وسعی بین الصفا والمروة لعمرته) والسنة آن یخرج للسعي علی فوره» 
فان آخره عن الطواف لعذر آو لیستریح فلا بأس؛ ولو لغیر عذر فقد آساء ولا شيء 

لیه» ویخرج من باب الصفا؛ ویقدم رجله الیسری عند الخروج من المسجد. فاذا 
ها من لصف نا زمر 
به ویصعد علیه حتی یری البیت من الباب» ویستقیل البیت» ویرفع یدیه حذو 
منکبیه جاعلاً بطنهما نحو السماء کما للدعاء ویقول: لا له الا له وحده لا شريك 
له له الملك» وله الحمد وهو علی کل شيء قدیر؛ لا اله الا اه وحده آنجز 


۸ الای وید بما بدا ال 


وعده» ونصر عبده» وهزم الأحزاب وحده. ویوخد ال ویکبره» ثم یدعو بین 
ذلك» ویقول مثل ذلك ثلاث مرات. 


(۱) «ستن ابن ماجه» (۳۰۹۱). 


(۲) انظر: «المستدرك علی الصحیحین» (۱۷۳۹) 


() کتاب اطمج 


قال ابن الهمام(٩:‏ ومن المأئور آن یقول: لا له الا ال» ولا نعبد الا [یاه» 
مخلصین له الدین ولو کره الکافرون» ويصلي علی النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم. 

واستحسن العلماء طول القیام علیه قدر ما یقراً خمساً وعشرین آية من البقرق» 
ثم بهبط نحو المروة داعیاً ذاکر ماشیاً علی هینته» وذکر ابن الهمام آله یقول في 
هبوطه: اللهم استعملني بستة نييك صلی اثّه تعالی علیه وسلم» وتوقّني علی ملته» 
وآعذني من مٌضلاأت الفتن؛ برحمتك يا آرحم الراحمین . 

فاذا کان دون المیل المعلق في رکن المسجد - قیل: بنحو ستة أَذرع - سعی 
سعیاً شدیدا حتی یجاوز المیلین؛ وکان عمر |ذا مر بالوادي بین الصفا والمروة سعی 


فیه حتی یجاوزه» ویقول: «رب اغفر وارحم وأنت الأعز الاکرم» آخرجه ابن آبي 


شیبة وأخرجه الملا في «سیرته؟ من حدیث صفية بنت شيبة عن امرأة من بني 
نوفل: آن البي صلی اه تعالی علیه وسلم کان یقول بین الصفا والمروة: درب اغفر 
وارحم. نك أئت الأعز الأکرم». 


وعن أم سلمة مرفوعاً: «رب اغفر وارحم» واهدني السبیل الاقوم»۳. 


وروی الطبراني في «کتاب الدعاء» عن ابن مسعود مرفوعاً: اللهم اغفر 
وارحم وآنت الأعز الاکرم»0. 


(۱) انظر: «فتح القدیر» (۷/ ۲۸۷) 
() «مصنف ان آبي شییة» (۲۹747) 
(۳) انظر: امسند آحمد» /٩(‏ ۳۱۵). 


() «کتاب الاعاء» للطبراني (رقم: ۸04) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وادعی |مام الحرمین في «نهایته» آنه صح آن رسول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم کان اللهم اغفر وارحم» واعف عما تعلم» وأئت الأْعز 
الاکرم» ربنا تن في الدنیا حسنة» وفي الأخرة حسنة» وقنا عذاب النار0. 

ثم [ذا جاوز المیلین مشی علی هینته حتی يأتي المروة فیقف علی ول 
درجاتها ویستقبل البیت ویفعل هناك ما فعل علی الصفاء ثم ینزل منها داعبا 
ذاکرآ؛ ويمشي علی هینته حتی [ذا کان عند المیلین سعی کما مر ویفعل کذلك 
سبعة أشواط, یبد بالصفا ویختم بالمروة وهذا شوط» وعوده من المروة الی 
الصفا شوط آخره والمحرم بالحج ان شاء ی في سعیه. فلو مشی في سعیه جمیعاً 
آو مرول کذلك فقد آساء ولا شيء علیه وان وجد زحاماً صبر حتی یجد فرجةً 


بقول في سعیه 


فیسعی بین المیلین» فانه سنة» ولا تشبه بالساعي في حرکته» ون کان علی دابة 
حرکها من غیر آن يژذي أحداٌ. 

ومن شرائط السعي : 

کینونته بين الصفا والمروق سواء کان بفعل نفسه و بفعل غیره بأن کان 
ممی علیه ولو بغیرآمره» آو مریضا آو صحیحا پامره. فسعی به محمولاًوراکبً 
یصح سعیه؛ لحصوله کائناً بین الصفا والمروة. 

ولا تجوز له النيابة الا للمغمی علیه قبل الاحرام |ذا دام علی ٍغمائه الی 
حال سعیه. آو آفاق حینثذ بخلاف |ذا آحرم ضعیفاً ثم آغمي علیه» فانه یسعی به 
محمولا ولا حاجة الی الب 


ومن شرائطه: کونه بعد طواف آو آکثره» فلو سعی قبل الطواف آو بعد آقله 


(۱)_ *الستن الکبری» للبيهقي .)٩۰۷۰(‏ 


بت یی تم ی ینالصا لوق ان 
لم یصح. وان بعد آربعة صح . 
ومنها: تقدیم الاحرام علیه» فلو سعی قبل الاحرام ولو بعد الطواف» لم 


وآما وجود الاحرام حالة السعي فان کان سعی للحج قبل الوقوف فیشترط 
وجوده» ون کان بعد الوقوف فلا» ولا یسن» ویجب حال سعیه في العمرة. 

ومنها: البداءة بالصفاء والختم بالمروة فلو بدا بالمروة لم یعتد بذلك 
الشوط فاذا عاد لی الصفا کان هذا ول سعیه . 

ومنها: کونه بعد طواف کائن علی طهارة من الجنابة والحیض» وان کان 
جنباً و حاتضاً وقت الطواف لم یجز سعیه رأساء وأما الطهارة عن الحدث الاصفر 
في الطواف فلیست بشرط لصحة السعي . 

ومنها: الوقت وهي آشهر الحج لسعي الحج؛ فلو آحرم بالحج وسعی له قبل 
آشهر الحج لم یصح سعیه؛ ولو سعی فیها آو بعد مضیها صح . 

ومنها: (تیان آکثره» فلو سعی أقله فکأنه لم یسع؛ فان ترك َقله صح سعیه» 
وعلیه صدقة لترك ما بقي. وآما الموالاة بینه وبین الطواف» والصعود علی الصفا 
والمروة والموالاة پين آشواطه. والهرولة بين المیلین» وستر العورة فسن» کما 
آنه یستحب الذکر والاعاء والطهارة عن النجاسةء والتية» والخشوع وطول 
القیام علیهما» وتکرار الذکر» واستتنافه لو فرقه» وأداء رکعتین بعد الفراغ منه في 
المسجد. وقالوا: لو سعی بین الصفا والمروة هارباً و بائعاً ولم در آنه سعی جاز 
سعیه مکذا حققه الشیخ علي القاري في «مناسکه». 

(ثم عاد فطاف بالبیت لحجته؛ ثم سعی بین الصفا والمروة) مرة آخری 
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ما اسر اي شا 
لحجته (ثم آقام»؛ آي: بمکة (حراماً کما هو)؛ آيی: لم یلابس شیناً من محظورات 
الاحرام (لم یحل له شيء حرم علیه) من لبس مخیط وخفین فضلاًعن الجماع. 

(حتی ]ذا کان بوم النحر) وقد طوی اسب عبارته في هذا المقام؛ لانه لم 
یذکر وقوفه بعرفة ومزدلفة والجمع بهما بین الصلاتین وغیر ذلك من الأمور التي 
تلزم الحاج» وانما فعل ذلك؛ لانه معلوم بالضرورة» ولا یفرق في تلك الافعال 
بین القارن والمتمتع والمفرد» وانما نبه علی الأمور التي لابد للقارن منهاء وذلك 
آنه (ذبح ما استیسر من الهدي شاة؛ آي: ما سهل علیه تحصیله من الابل والبقر 
والفنم» فیذیح بعیراً آو بقرة آو شاة» وأخرج عبد الرزاق» وعبد بن حمید عن ابن 
عباس في قوله تعالی: « (لبترد: ۰]۱۹5 قال: قد یستیسر علی 
الرجل الجزور والجزوران 0 وهذا یشیر الی آنهينبغي للمحرم ما قدر علیه. وسهل 
له تحصیله» وقد ذبح النبي صلی ال تعالی علیه وسلم في حجة الوداع مثة بدنة. 
وکل ذلك راجع |لی قوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «آنضل الحج العج 
واللج*». 

وآما من حیث الواجب فما استیسر من الهدي: شاة» ونص بها الصبي |شارة 
منه لی آنها آقل ما یجب فیه من حیث الامتثال بقول الّه تعالی : ۱۳ 


ی [البتره: ۰2۱۹۲ وقد قال بذلك ابن عباس فیما آخرجه ابن 
المنذر وعبد بن حمید» وعندهما من قول علي هه آبضاً. 


(۱) انظر: «الدر المشور» (۱/ 4۷۲) 
(۷) انظر: «سنن الترمذي» (۰)۸۲۷ «سئن ابن ماجه» (۲۸۹). 


() کتاب اطمج 


+ فقیل له في ذلك» فقال: آنا قراً علیکم من کتاب ال 
تعالی ما تقوون به» ما في الظبي؟ قالوا: الهدي شأی قال: فان اه تعالی یقول: 
«عی بیع الکبر ۰*6 

وروی الطبري واین آبي حاتم باسناد قوي عن القاسم بن محمد عن عائشة 
واین عمر: آنهما کانا لایریان ما استیسر من الهدي الا من الابل والبقر» ووافقهما 
القاسم وطائفة» والجمهور علی ما نقلناه عن علي وابن عباس . 

وقد روی الطبري وابن آبي حاتم ذلك عن الجمهور بأسانید صحیحة(. 

وقد آخرج البخاري عن آبي جمرة الضبعي قال: «سألت ابن عباس عن 
المتعق فأمرني بها» وسألت عن الهدي. فقال: فیها جزور. آو بقرة» أو شاة آو 
شرّك في ۵م»۳. 

والجزوریفتح لجیم وضم الزاي هو:العرذکرا کان آوآشی» وهو ماحوذ 
من الجزر» وهو القطع ولفظهما مونث» تقول: هذه الجزور. 

وآراد بقوله: «آو شرك في دم» بکسر الشین المعجمة وسکون الراء: مشارکة 
في دم بأن یجزی" الشيء الواحد من البعیر و البقرة عن جماعة. 

وفي حدیث جابر عند مسلم: «قأمرنا رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
آن نشترك في الابل والبقر» 1 


(۱) في الأصل: (حمید)؛ وهو خطا. 


(۷) انظر: «فتح الباري» (۳/ ۵۳9). 
(۳) «صحیح البخاري (۱0۸۸). 
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کل سبعة منا في بدنة»(. 

وآیضاً یشترط في الاشتراك عند آبي حنيفة رحمه له آن یکونوا کلهم متقربین 
بالهدي فلو شارکهم أحد السبعة وهو یرید الاکل ولم یرد القرية أصلاً لم یصح. 
وعن زفر مثله بزيادة آن تکون آسبابهم واحدة» فلو شارکهم أحد السبعة وعلیه ذبح 
الاحصار و جناية من الجنایات لم یصح ذلك عنده . 

وأطلق الشافعي جواز ذلك فیما [ذا آراد بعضهم التقرب وبعضهم یرد 
اللحم والیه مال آکثر العلماء وقد وافق الشافعي الامام رحمه اه في جواز أصل 
الاشتراك مطلقا؛ سواء کان الهدي تطوعاً آم لاء وعن داود وبعض المالكية: یجوز 
في هدي التطوع دون الواجب؛ وعن مالك : لا یجوز الاشتراك مطلقاً. 

واحتج له |سماعیل القاضي بأن حدیث جابر (نما کان في الحديبية حیث 
کانوا محصرین؛ ویرد علیه قوله عند مسلم: «خرجنا مع رسول الّه صلی اه تعالی 
علیه وسلم مهلین بالحج»(» ولم یحرموا عام الحديبية الا بالعمرة . 

وآما ما رو عن ابن عباس قال: «ما کنت آری آن دما واحداً يقضي عن آکثر 
من واحد»۳ فانما قال ذلك اجتهادآ؛ فلا صح عنده التقل بصحة الاشتراك آفتی 
به آبا حمزة کما نقله البخاري» وبهذا تجتمع الأخبار . 

وقد روٍي عن ابن عمر: آنه کان لا یری التشريك ثم رجع عن ذلك لما بلفته 
السنة قال آحمد: نا عبد الواحده نا مجالد» عن الشعبي قال: «سألت ابن عمر» 


0( «صحیح مسلم» (۱۲۱۳). 
(۷) انظر: «صحیح مسلم» (۱۲۱۳) 
(۳) انظر: «لتعلیق الممجد» (۷/ ۲۸7). 


() کتاب اطمج 


: الجزور والبقرة تجزی؛ عن سبعة؟ قال : یا شعبي! ولها سبعة آلفس, قال : 
قلت: فان آصحاب محمد صلی ال تعالی علیه وسلم یزعمون َ رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم سن الجزور عن سبعة والبقرة عن سبعة. قال: فقال 
ابن عمر لرجل : آکذلك یا فلان؟ قال: نعم» قال: ما شعرت بهذا»(). 

واتفق من قال بالاشتراك علی آنه لایکون في أکشر من سبعة الا (حدی 
الروایتین عن ابن المسیب فقال : یجزی؟ عن عشرة؛ وبه قال : !سحاق ابن راهویه» 
وابن خزيمة من الشافعیة» واحتج لذلك في «صحیحه» وقواه. 


واحتج له ابن خزيمة بحدیث رافع بن خدیج: «آن رسول الّه صلی ال تعالی 
علیه وسلم قسم. فعدل عشرا من الفنم بیعیرا» وهو في «الصحیحین»!» وأجمعوا 
علی آن الشاة لا یجوز الاشتراك فیها(. 

(فلما قضوا)؛ ي: الب وسلمانْ وید (نْکهم) بضم النون والمهملة» 
والنسك في الاصل : غاية العبادة. وشاع في الحج لما فیه من الکلفة والبعد عن 
العادق قاله البيضاوي. 

وقال ابن الأثیر: والنسك : الطاعة والعبادة» وکل ما یب به ٍلی له تعالی» 
والنسك : ما آمرت به الشريعة والورع: ما نهت عنه والناسك العابد» وقیل: 
هو مأخوذ من النسیکة. وهي سبيکة الفضة المصاة فکأنه صفی نفسه له تعالی(۹. 


(۱) انظر: #مسند آحمد» (4۰۹/۵). 

(0) «صحیح البخاري» (۰0۲4۸۸ واصحیح مسلم» (۱۹1۸) 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۵۳0/۳). 

(4) انظر: «تفسیر الييضاوي» (۱11/۱). 

(0) «النهاية في غریب الحدیث» (۵/ ۱۱۷) 
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والمراد هنا ما آشار الیه لبيضاوي من آنهم لما آکملوا مقیداتهم في الحج 
من الرمي» وطواف الزیارة؛ واليتوتة بمنی» وطواف الوداع (مروا بالمدینة) ومذا 
مخالف لما رویناه عن ابن حبان: آن ذلك کان بمنی» وقد نبهت علی ذلك في 
الرواية الأولی» ویمکن آن یجمع بینهما بآن سژاله عن عمر مق کان بالموضعین 
معاء فسأله آولاًبمنی» ثم بالمدينة مرة آحری» ولعل ذلك لکثرة ما کان یسمع من 
صاحبیه من التعنیف» واه علم . 


ویفهم من مذا الموضع آنه نبخي تأخیر زيارة رسول ال صلی اه تعالی علیه 
وسلم عن الحج» وهذا یوافق ما نخرجه الدارقطني والطبراني باسناد فیه حفص بن 
[آبي] داود القاری عن اللیث» عن مجاهد؛ عن این عمر مرفوعاً: «من حج فزار 
قبري بعد وفاتي کان کمن زارني في حياتي»(۲. 

وحفص هذا وثقه حمد في آرجج الروایات عنه» وضعفه جماعة وهو لم 
ینفرد بهذا الحدیث» فقد رواه الطبراني في «الکبیر» واالأوسط» من طریق عائشة 


بنت یونس امرأة اللیث» عن اللیث» عن مجاهد عن ابن عمر مرفوعاً: «من زار 


قبري؟ الحدیث". ورواه بعض الحفاظ المعاصرین لابن منده من طریق حفص بلفظ : 

«من حج فزارني في مسجدي بعد وفاتي» کان کمن زارني في حياني وصحبني»(. 
ونقل ابن الجوزي في «مثیر الغرام» بلفظ : «من حج فزار قبري بعد موتي 

کان کمن زارني في حياتي»*۰ قال بو الیمن اين عساکر: تفرد بقوله: «وصحبتي» 


(۱) *المعجم الکبیر» (۰)۱۳۹۹۷ واستن الدارقطتي» (۳۷۲۵). 

(۲) #المعجم الکبیر» للطبراني (۰)۱۳4۹ و؛المعجم الاوسط» للطبراني (۲۹۲) 
(۳) «الکامل في ضعفاء الرجال» لاین عدي (۲/ ۳۸۲). 

(4) «مثیر الفرام الساکن |ٍلی آشرف الأماکن» لابن الجوزي (ص: 8۸4). 


() کتاب اطمج 


قَدعَلوا علی مر له سَلمَاْ وَید: ود الصبی رن بالعج 
ولشنری ق: نع صنه باه تر ری 


الحسن بن الطیب وفیه نظر» 3 قال السيكي : لم ینفرد بها ابن 
الطیب. فقد رواه ابن عدي کذلك في «کامله»۳) من طریق الحسن بن سفیان بدل 
این الطیب . 


قال السمهودي": وذلك لا يقتضي التشبیه ممن صحبه من کل وجه» حتی 
یعارض: «لو آنفق آحدکم مثل آحد» الحدیث. کما زعمه بعضهم» قال ابن الهمام: 
والحج ان کان فرضاً فالاحسن آن یبدا به» ثم بش بالزيارت وان کان نفلاً کان 
بالخیار(. 

وذکر الشیخ رحمة ال : آن البداءة بالحج نما هي [ذا لم تکن المدينة في 
طریته وان مر به پا الزيارة لا محالة. 

(فدخلوا علی عمر تیه فقال له6؛ آي: لعمر بن الخطاب (سلمان) بن ربيعة 
(وزید) بن صوحان: یا آمیر المومنین! (ان الصبي قرن)؛ أي: جمع (بالحج 
والعمرة) في احرام واحد» (قال»؛ عمر عف: (ثم صنعت ماذا؟ قال) الصبي: (لما 
قدمت مکة طفت طوافاً لهمرتي» ثم سعیت بین الصفا والمروة لعمرتي» ثم عدت 
فطفت بالبیت لحجتي. ثم سعیت بین الصفا والمروة لحجتي. قال) عمر ت: 
(۱) الکامل» لابن عدي (۲/ ۳۸۲) 


(۷) «وفاء الوقا» (11/0). 


00 تج القدیر» (۰/ 0۲67 
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(ثم صنعت) بتاء الخطاب (ماذا؟ قال) الصبي: (آقمت) بمکة (حراماً لم یحل لي 
شيء حرم علي) معناه آنه ما زال محرماً (حتی [ذا کان یوم النحر) يعني بعدما رمی 
جمرة العقبة (ذبحت ما استیسر من الهدي شاة) بالنصب بدل عن اما استیسر» وهو 
في محل المفعول. 

(قال) الصبي: (فضرب عمر علی کتفه) فیه التفات وأصل الکلام: علی 
كتفي (عجاباً بصنعي. (ثم قال)؛ آي: عمر: (هُِیْت) بصيغة الخطاب من الماضي 
المجهول (لسنة نييك یَْ؛ أي : هدیه وطریقته التي فعلها في حجة الوداع صلی ال 


تعالی علیه وسلم . 
* (الحدیث الخامس والثلائون: آبو حنيفة َه) تابعه ابن جریج» وحجیب 
المعلم عند الشیخین في روایته لهذا الحدیث(۰ (عن عطاء) بن آيي ربا (عن) 


عبدا (بن عباس ۰445 عن النبي یه قال: عمرة في رمضان تعدل حجهّ. 


(۱) انظر: «صحیح البخاري» (۰۱۷۸۲ ۰6۱۸1۳ واصحیح مسلم (۱۲۵3). 


() کتاب اطمج 


وهذا الحدیث آخرجه الطبراني في «الکبیر»() باسناد رجاله ثقات من حدیث 
عبداله بن الزبیر» وآخرجه الترمذي وأبو داود والنسائي من حدیث آم معقل۷ 
وآخرجه مالك في «الموطا" مرسلاً من حدیث آبي بکر بن عبد الرحمن؛ وأسنده 
آبو داود* وأخرجه البزار*) من حدیث علي؛ وفي اسناده حرب بن سریج 
مجهول, وأخرجه آبو علي بن السکن» وابن منده في «الصحابة» والدولابي في 
«لکنی»( والطيراني في «الکییر۱۳ باسناد رجاله رجال الصحیح من حدیث آبي 
طلق» قال الحميدي: ان البخاري آخرجه من حدیث جابر تعلیقاً» انتهی. 

وأخرجه الطبراني في «الکبیر»0) من حدیث آنس» وفي |سناده هلال مولی 
آنس» وهو ضعیف. وأخرجه آیضاً من حدیث عروة البارقي9 
الجعفي وفیه کلام وقد وئقه شعبة. 


» وفي ٍسناده جابر 


(۱) «المعجم الکبیر» للطبراني (۳۸) من القطعة المفقودة 

(۲) «سنن آيي داودا (۰)۱۹۸۸ واسنن النساتي الکییر» (۰)4۲۲۷ واسئن الترمذي» (4۳۹) 

(۳) «موطاً مالك» (۱۲۰۸) 

(8) انظر: #سنن آبي داوده (۱۹۸۸). 

(0) انظر: «مسند البزار» (3۳7). وقوله: «حرب بن سریج» کذا في الاصل» وفي «المجمع» 
(۳/ ۲۸۰): «حرب ین علي» 

: «کتاب الکنی والأسماء» للدولابي (۲۲۷) 

(۷) «المعجم الکبیر» للطبراني (۲۰۹۳۷). قوله: «آيي طلق» کذا في الاصل» ووقع في «الکنی» 
للدولايي (۰6۲۲۷ واالمعجم الکبیر» للطبراني (۲۰۸۳۲) «أيي طلیق». وکلاهما صحیحان؛ 
کما صرح به الذهبي في «تجرید آسماء الصحابة (۳/ ۱۸۲) 

(۸) «المعجم الکییر» للطبراني (6۷۲۱. 

.)۱۳۸۵( «المعجم الکبیر» للطبراني‎ _)٩( 
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وأخرجه این ماجه؛ والييهقي" من حدیث وهب بن حَنبشٍ» وأشار الترمذي 


الی أنْ ممن روی ذلك آبو هريرة آبضاء ولم آجد لحدیثه مخرجا. 

ثم لهذا الحدیث قصة آخرجها الشیخان من حدیث ابن عباس: «آن النبي 
صلی الله تعالی علیه وسلم قال لامرأة من الأنصار قال لها: آم سنان: ما منعك 
آن تكوني حججتِ معنا؟ قالت: ناضحان کانا لأبي فلان زوجها؛ حج هو وابنه 


علی آحدهما» وکان الآخر يسقي ارضا لنا» قال : فعمرة في رمضان تقضي حجة 
آو حجة معي»(. 

وللاسماعيلي في «معجمه؟ وابن آيي شيبة في «مصنفه»۲۳ عن ابن عباس 
قال : «جاءت أم سلیم الی رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم فقالت: حج آبو 
طلحة وابنه وتركاني» فقال: یام سلیم عمرة في رمضان تعدل حجة معي»» 
ووقعت هذه القصة لام معقل آیضا فانها قالت في حديتها: «لما حج رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم حجة الوداع وکان لنا جمل فجعله آبو معقل في 
سپیل اه قالت: وأصابنا مرضء وهلك آبو معقل» قالت: فلما قفل رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم من حجته حینثذ فقال : یا آم معقل! ما منعكِ آن تخرجي 
معنا؟ قالت : لقد تهیأنا نهلك آبو معقل» وکان لنا جمل هو الذي نحج علیه» 
فأوصی به آبو معقل في سبیل امه قال: فهلا خرجت علیه فان الحج في سبیل اه 


(۱) «سنن ابن ماجه؛ (۲۹۹۱) واالستن الکبری؛ لليهقي (۸9۲۷). قوله: #وهب بن حنبش4 
في الأصل : «عبد الرحمن بن حنبش؟ وهو تحریف . 

(۲) انظر: «صحیح مسلم» (۰)۱۲۵7 واصحیح البخاري» (۰)۱۸۳ واللفظ لمسلم . 

(۳) «مصتف ابن آبي شیبة» (۱۳۰۲۸) نحوه 


() کتاب اطمج 


فآما ذا فاتنك هذه الحجة معنا فاعتمري في رمضان؛ فانها کحجة»(). 

وقعت لام طلیق قصة مثل هذه» وقد رواها زوجها آبو طلیق آن امرة قالت 
له وله جمل وناقة: آعطتي جملك حج علیه» قال: جملي حبیس في سبیل ال ق» 
قالت: انه في سبیل الّه آن آحج علیه» فذکر الحدیث؛ وفیه: فقال رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم : «صدقت أم طلیق»۰ وفیه: «ما یعدل الحج؟ قال: 
عمرة في رمضان»(۰ ونقل المحب في «أحکامه» عن أمالهیثم مثل هذه القصة 
ایضاً. 

وزعم ابن عبد البر آن أم معقل هي أم طلیق لها کنیتان» قال الحافظ ابن 
حجر: فیه نظر؛ لأن آبا معقل مات في عهد النبي صلی اه تعالی علیه وسلم؛ وبا 
طلیق عاش حتی سمع منه طلق بن حبیب» وهو من صغار التابعین؛ فدل علی تغایر 
المرأتین» ویدل علیه تغایر السياقین آیضا. 

وقال ابن خزيمة في هذا الحدیث: ان الشيء يشبه الشيء» ویجعل عدله 
ذا آشبهه في بعض المعاني لا في جمیعها؛ لأن العمرة لا یی بها فرض الحج 
ولا التذر0. 


وقال ابن بطال : فیه دلیل علی آن الحج الذي ندبها الیه کان تطوعا؛ لاجماع 


(۱) انظر: #سنن آبي داود» (۱۹۸۹). 

(۲) انظر: «المعجم الکییر» للطبراني (۱۸۲۳۱). 

(۳) انظر: «فتح الباري» (0۰4/۳). 

(4) انظر: «صحیح ابن خزیمة» باب فضل العمرة في رمضان . . .لغ (رقم: 46۳۰۷۷ 
وافتح الباري» (۳/ ۰62۰4 
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الامة علی آن العمرة لا تجزی؟ عن فریضة الحجه(۰ وآیده الحافظ وقال: لا مانع 
آن تکون حجت مع آبي بکر وسقط عنها الفرض بذلك". 

فالحاصل آنه آعلمها آن العمرة في رمضان تعدل الحجة في الثواب؛ لا آنها 
تقوم مقامها في !سقاط الفرض؛ للاجماع الذي آسلفناه. 

ونقل الترمذي عن (سحاق ین رامویه: آن معنی الحدیث نظیر ما جاء آن 
هو لکد 4 تعدل ثلث القرآن. 

وقال ابن العربي: حدیث العمرة هذا صحیح» وهو فضل من اه تعالی 
ونعمة فقد آدرکت العمرة منزلة الحج بانضمام رمضان |لیها . 

وقال ابن الجوزي": فیه آن ثواب العمل یزید بزيادة شرف الوقت» کما 
یزید بحضور القلب وخلوص القصد . 

وقال غیره: یحتمل آن یکون المراد آن عمرة فريضة في رمضان کحجة 
فریضت وعمرة نافلة في رمضان کحجة نافلة. 

وقال ابن التین : قوله: (کحجهة) یحتمل آن یکون علی بابه» ویحتمل آن 
یکون [لبرکة] رمضان؛ ویحتمل آن یکون مخصوصاً بهذه المرأة. قال الحافظ : 
وقد قال بالالث بعض المتقدمین» ففي رواية آحمد بن منیع : قال سعید بن جبیر: 
ولا نعلم هذا [لا لهذه المرأة وحدها» ووقع عند آبي داود من حدیث یوسف بن 
عبد السلام» عن آم معقل في آخر حدیئها: «قال: فکانت تقول : الحج حجتة» 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۳/ 0۰4). 
«فتح الباري" (0۰4/۳). 
(۳) «کثف المشکل» (۲/ ۳۵۲) 


() کتاب اطمج 


والعمرة عمرة» وقد قال بهذا رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم لي» فما آدري 
آلي خاصة. آو للناس عامة؟»» قال: والظاهر حمله علی العموم؛ لأنه لم یقع 
لامرأة واحدة بل وقع متعدداً کما قدمناه» والسبب في التوقف استشکال ظاهره 
وقد صح جوابه» واه آعلم(. 

ثم لما انتهی الکلام الی هذا المقام فاعلم آن النبي تا لم یعتمر في رمضان 
قطّ» وآما ما آخرجه الدارقطني من حدیث عائشة قالت: «خرجت مع رسول ال 
في عمرة رمضان» فأفطر وصمت» وقصر وأتممت» الحدیث فقال ابن القیم 
في «الهدي»: «انه غلط ؛ لان النبي وه لم یعتمر في رمضان»(۳. 

قلت: ویمکن حمله علی آن قولها: (في رمضان) متعلق بقولها: (خرجت) 
ویکون المراد سفر فتح مكة. فانه کان في رمضان؛ واعتمر النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم في ذي القعدة في تلك السنة لکن من الجعرانة۹ قلت نما آوجبهم 
ذلك لأئه روي عن عائشة رضي ال عنها فیما آخرجه البخاري: «آن الثبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم اعتمر آربع عمر کلهن في ذي القعد: 

قلت: فالولی عمرة الحديبية سنة ست. فصله المشرکون عن البیت» فنحر 


البدن حیث ضُدّ بالحدییة» وحلق هو وأصحابه رژوسهم» ورجعوا من عامهم اٍلی 


لباري» (۳/ ۰60۰4 

(۷) «ستن الدارقطتي» (۲۳۱۷). 

(۳) انظر: «زاد المعاد» لابن القیم (۲/ 6۸7 
(۵) انظر: «فتح الباري» (۲/ 60۰۳ 


(0) «صحیح البخاري» (4۱4۸) 
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العام المقبل دخلها فأقام بها ثلاث ثم رجع» 
حنيفة رحمه ال آنها کانت قضاء عن عمرة الحديية؛ لانها سمیت عمرة 
القضاء فهذا الاسم تابع للحکم قال مالك : نها لم تکن قضای وانما هي عمرة 
مستأنفة بدلیل آئه لم یأمر من کان معه بالقضاء» وقد تخّف عنه بعض من حضر 
عمرة الحدیبيت ولو کانت قضاء لم یتخلفوا؛ وانما سمیت قضاء من المقاضاة؛ لاه 
قاضی آهل مکة علیها» لا آنه من قضی يقضي. 

والثالثة : عمرة من الجعرانة لمّا خرج الی حنین» ثم رجع |لی مکة اعتمر 
من الجعرانة داخلاً ایهاء ومي التي آشارت |لیها عائشة رضي اه عنها فیما آخرجه 
آبو داود: «آن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم اعتمر في شوال»۲۳» وهذا [نما هو 
بناهمنها ٍلی آن حروجه صلی اه تعالی علیه وسلم کان في شوال» واحرامه بها في 
ذي القعدة. 

والرابعة: عمرة التي قرنها مع حجته. فانه کان قارنً علی ما هو المرجح من 
المذاهب في ذلك؛ فلم یعتمر في رمضان أصلاً. 

وقد قال الحافظ ابن حجر: ٍن العمرة في رمضان لغیر اللبي صلی ال تعالی 
علیه وسلم َفضل. وآما في حقه فما صنعه هو آفضل ؛ لاه فعله لبیان جواز ما کان 
آهل الجاهلية یمنمونه» فأراد الرد علیهم بالقول والفعل» وهو لو کان مکروهاً 
لغیره لکان في حقه آفضل» واله آعلم(. 

وقال ابن القیم : بحتمل آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان یشتفل في رمضان 


(۱) «ستن آبي داود" (۱۹۹۱). 
(۷0) انظر: «فتح الباري» (۳/ 0۰9). 


() کتاب اطمج 


و ۳ ِ 


عَن ان مر نی ال : ان الق یوم قنح مک 
اه 
وبین العمرة» وخشي من المشقة علی آمته في الجمع بین العمرة والصوم؛ وقد 
کان ی ترك العمل وهو یحب آن یعمله خشية آن یفرض علی آمته» وخوفاً من 
المشقة علیهم انتهی(» 

* (الحدیث السادس والثلائون: آبسو حنيفة «4» عن عبدال) بن دینار» 
(عن) عبدائه (بن عمر ع قال : کان النبي ی یوم فتح مکة) وکانت سنة ثمان من 
الهجری وکان سبب ذلك آن قريشا نقضوا العهد الذي وقع بالحدیبیة» فبلغ ذلك 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم فخزاهم 

قال ابن ٍسحاق: ثني الزهري» عن عروة عن المسور بن مخرمة: آنه کان 
فيالشرط: من آحب آن یدخل في عهند رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم 
وعقده فلیدخل» ومن أحب آن یدخل في عقد قریش وعهدهم فلیدخل» فدخلت 
بنو بکر؛ آي: ابن عبد مناة بن كنانة في عهد قریش. ودخلت خزاعة في عهد 
رسول اه صلی له تعالی علیه وسلم . 

قال ابن 4سحاق: وکان بين بني بکر وخزاعة حروب وقتلی في الجاهلیة 
فتشاغلوا عن ذلك لما ظهر الاسلام فلما کانت الهدنة خرج نوفل بن معاوية الديلي 
من بني بکر في بني الدیل؛ حتی یی خزاعة وهم علی ماء لهم یقال له: الوتیر 
قأصاب منهم رجلاً يقال له: منبه» واستیقظت لهم خزاعة. فاقتتلوا الی آن دخلوا 
الحرم ولم یترکوا القتال. وأسدت قرد بکر بالسلاح» وقاتل بعضهم معهم 


(۱) انظر: «زاد المعاد» لاين القیم (۲/ 8۰ 
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لیلا في خفية فلما انقضت الحرب خرج عمرو بن سالم الخزاعي حتی قدم علی 
رسول اه ی وهو جالس في المسجد فقال : 
یارب اني ناشد بدا طف آبین وی الأتل دا 
ال له نسصراً آی دا وادع عباد اه ی‌أتوا مسددا 
|ٍن قری شا آخلف ول الموعدا ونق ضوا میاف لك المزک دا 
ییون اب‌الوتیر هج‌دا وقتلونا رما وس جدا 
وزعم وا آن لسست آدعو آحدا 7 م آذل وأ ۲ ددا 
فقال له رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم : «نصرتّ یا عمرو بن سالم»» 
فکان ذلك أوّل ما ماج فتح مکة(). 


وأخرج الطبراني() من حدیث میمونة بنت الحارث مطولا وفیه: «أنها 
سمعت رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم قول لبلاً وهو في متوضته: نصرت 
نصرت. فسألته» فقال: هذا راجز بني کمب يستصرخني» وزعم آن قريشاً آعانت 
علیهم بني بکر قالت: فأقمنا ثلااً ثم صلی الصبح بالناس فسمعت الراجز 
پنشده» فأمر النبي صلی ال تعالی علیه وسلم بالاستعداد للجهاد؛ ولم ین 
المقصد . 

فخرج من المدينة في عشرة آلاف رجل یوم العاشر من رمضان من المهاجرین 
والأتصار» والاحزاب الذین حول المدينة في آسلحة شاکة» واستخلف في المدينة 


(۱) انظر: «فتح الباريی» (۷/ ۰۵۱۹ 0۲۰). 
(۲) انظر: «المعجم الکبیر؛ للطبراني (۰)۱۹4۸۲ افتح الباري» (۷/ 0۲۰). 


() کتاب اطمج 


با رهم الغفاري ومنع الجیش من التقدم کیلا یذهب الخبر ال آهل مکة» فیستعد 
آهلها للحرب آو یهربوا» وآمر آن لا یلبسوا الدروع» ویحملوا الأسلحة علی الابل» 
کیلا یعلم أحد. ٍذ آقبل عيينة بن حصن وأقرع بن حابس فقالا: یا محمد الی آين 
تذهب؟ فلیس معك آثر الحرب. ولا آثر الاحرام» فقال: لی حیث رده ال 
وأمر الصحابة بالفطر لیتقووا في جهادهم . 

وکانت قریش تخاف قدوم اللبي صلی ال تعالی علیه وسلم بسیب نقضهم 
العهد. فکانوا یتجسسون خبره دائما» فلما لم یجدوا شیاً من الاخبار لما خذ 
علیهم من الطریق ضاقت صدورهم» وخرج آبو سفیان مع حکیم بن حزام وبدیل بن 
ورقاء الخزاعي لیلاًالی عسفان. فرآوا نیران العسکر من بعید فقال : من هلاء؟ 
فقال صاحباه: قوم من العرب قد تزلوا» قال: لا» هذا عسکر ولکن لایکون 
لمحمد ی هذا العدد عسکراً بعد» فلا آدري ما ذاك؟ 

وکان للنبي صلی اه تعالی علیه وسلم بغلة شهباء تسمی بیضاء فرکبها 
عباس و یکبر حول العسکر من المسلمین؛ وعمر بن الخطاب نف تلك الليلة 
من الطلائع خارج العسکر؛ فسمع عباس صوت آبي سفیان وکانت بینهما صداقة 
فناداه فتصافحاء فقال عباس: هو ذا اللبي صلی ال تعالی علیه وسلم في عشرة 
آلاف» وان عمر الليلة طلیعة؛ فان وجدك قتلك فارکب خلفي حتی أحملك الی 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم فاطلب لك الامان» والا فمن رآلك قتلك» وکانت 


بین آبي سفیان وبین عمر خله عداوة بسبب هند زوجة آيي سفیان؛ وکان بینها وبین 
شبان قریش اختلاط» وکانت اولاً حبية لعمر نْه ثم عمرو بن العاص ثم عمارة 
ابن الولید» وکانت زوجة العاکف بن المغيرة فاتهمها برجل فطلقها؛ ثم سأل 
عنها کاهن الیمن فبرآها؛ فخطبها فآبت؛ وتزوجت آبا سفیان فاتهمها مع عمر حّه» 
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فرکب آبو سفیان ردف عباس حتی رآه عمر» یا عدو الّه الحمد له الذي 
قبضنا عليك بلا آمان. فقال العباس: اني قد آمنته حتی آوصله عند رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم وکبر علی النبي ی تأمین العباس» فقال له: یا عم! 
آعطیته الأمان فاحفظه الليلة حتی تقدمه (لي غداء فلما آصبح قدمه العباس» فقال 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم : یا آبا سفیان! ألم يآن لك آن تعلم آن لا له الا 
الله؟ فقال: بأبي آنت وأمي ما حلمك وما آکرمك؛ والله لو کان مع ال (له غیره 
لقد آغنی شیتا» قال : آلم يأن لك آن تعلم آني رسول الّه؟ قال : آما هذه فان في 
اللفس منها شیتاً حتی الآن» فقال العباس: ویحك آسلم قبل آن َقّل فأسلم. 
فصرفه اٍلی مکة» فقال العباس: یا رسول اله! ان آبا سفیان رئیس» فاجعل 
له شیتاً من البر حتی تبقی له رئاسته» قال النبي صلی اه تعالی علیه وسلم : من 
دخل دار آيي سفیان فهو آمن» فتال العباس لابي سفیان: قل بهذا القول لاهل مکة 
لیعرفوا رتاستك» وأمر انبي صلی اه تعالی علیه وسلم عباسا آن یقف بأبي سفیان 
علی الممر في مکان ضیق حتی یری الجیوش فکانه یسأل العباس کلما مرت 
حتی مضت خمسة آلاف» فجاء التبي صلی ال تعالی علیه وسلم في خمسة آلاف 
من المهاجرین والانصار في دروع ومغافر تلوح في الشمس لا تری الا آبصارهم؛ 
فقال آبو سفیان: لقد عظم ملك ابن آخيك لا طاقة لأحد بهژلاء» قال العباس : 
انه نبوق لا ملك. قال آبو سفیان: هب انه نبوق» فدخل آبو سفیان مکةء وقال 
لأملها: قد جاء‌کم جند محمد ی ولا طاقة لاحد بهم قالوا: ما نصنع؟ قال لهم : 
من دخل دار آبي سفیان فهو آمن قالوا: من یسع دارك فقامت الیه هند وأغذت 
بشاربه فقالت: اقتلوا الخبیث() فانك من طليعة قوم قال: ویحکم لا تفرنکم 


(۱) کذا في الأصل» وفي «الروض الأنف» (4/ ۱5۸): «لحمیت؟»۰ معناه: الزق 


() کتاب اطمج 


هذه من نقسکم؛ فقد جاءکم ما لا قبل لکم به ولا طاقة لأحدهم فخافوا 
النبي ی آنهم یقاتلونه فیقتلهم» وظن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم نیم 
یقاتلونهم. 

فلما آراد آن یدخل مک سأل آن آهلها ما یصنعون؟ وماذا یقولون؟ قال: 
|نهم جمعوا السودان وبني بکر معهم الأسلحة فأقاموا جمیعاً أسفل مکة من قبل 
المغرب والیمن الذي یخرج منه لی جبال عرفة؛ وهم قعدوا بمكة بغیر سلاح علی 
آبواب دورهم» وفي المسجد فقالوا: ان لم بحاربنا محمد تا لا نحاربه وان 
حارینا دعونا السودان وبني بکر وقاتلوه وحاربنا؛ فأنزل اه تعالی: المع 
جاوکرض رهم 16ابتد: 1۳ 

وکان علی المقدمة الزبیر بن العوام في آلفي رجل» وفي الساقة خالد بن 
الولید في مثلها. فأمر الزییر آن یدخل مکة في خیله من قبل المشرق فیقف عند باب 
مکة. ویضرب اللواء علی رأس الجبل» وأمر سعد بن عبادة آن یدخل مکة بالجیش 
من ناحبة کدا؛ ویضرب اللواء علی رأس جبل آخر» فقال سعد: الیوم تستحل 
الکعبة؛ البوم یوم الملحمة؛ فبلغ اي 
سعد پن عباد وقیل: آعطاها علیاً» وقیل : آعطاها الزییر» والصحیح الأول» وقال 
لخالد: انمب مع خيلك الی آسفل مکة الذي به سودان مکة» وبنو بکر فلا 
تقاتلوهم حتی یقاتلوکم» فصعد الزییر رأس الجبل» ودخل باب مکة وضرب اللواء 
وقد بقي ثمة رجلان من هل مکة. فقتلوهما بالحجارة من غیر علم الزیر» وحاربت 
السودان وینو بکر خالداً نهزمهم خال وقتل منهم ثلالة عشر رجااه وقتل من خیله 
ثلانة نف وقد کان قّل رجلان من خیل الزییر» فلمیقتل من المسلمین یومئذ غیر 
الخمسة» فضرب خالد لواءه علی رأس الجبل؛ فوقف والنبي ی علی ناقته بذی 


فأخذت الراية منه ودفعت لابنه قیس بن 
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طوی واضع رأسه حتی لحیته تلي قربوس سرجه تواضعاً له تعالی لما آکرمه به 
من الفتح» فلما رأی اللواءین علم آئه حرب فعباً الجیش فدخل مکة» ونادی: من 
دخل دار آبي سفیان فهو آمن» ومن دخل الکعبة فهو آمن . 

وأمر الجیش آن لا یقانلوا أحداً حتی یقاتلهم الا عشرة نفرفانهم یتلون ولو 
کانوا في الکعبة. ستة من الرجال» وأربعة من النساء» فمن الرجال: عبداث بن 
سعد بن [آبي] سرح؛ وکان آخاً لعثمان بن عفان من الرضاعة» وکان یکتب الوحي 
بالمدينة فارتد فرجع الی مکة» فاستشفع له عثمان فقبلت شفاعته . 

ومنهم عبدال بن خطل الشاعر کان مسلماً فبعثه النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم لیاخذ الصدقات من قوم فأخنها فارتده وقتل رجلاًولحق بمکة فهجا للبي 
لی له تعالی علیه وسلم بشعره» فأخبر النبي صلی ال تعالی علیه وسلم آنه 
متعلق باستار الکعبة» فأمر بقتله فقیل. 

ومنهم الحویرث بن نقید بن وهب» وکان یشتم النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم ویعذبه بمکة» وهو الذي ألقی علی رأسه التراب بمكة بعد موت أبي طالب» 
وکان قد اختفی یومثذ فوجده علي طفّهفقتله. 

ومنهم مقیس بن صبابة کان أسلم ثم ارند» فلحق بمکة بعدما قتل رجلک 
فقتله یومئذ نمیلة والحورث الليفي . 

ومنهم عکرمة بن آبي جهل هرب |لی الیمن یومثذ وأسلمت زوجته وطلبت 
له الامان» فأجابها النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم فقدم وأسلم . 

ومنهم صفوان بن آمیة. وهو الذي جمع الجند یوم الخندق هرب یومذ ی 
جلَّةٌ» فاستأمن له عمیر بن وهب. فأمنه البي ی ثم قدم ثم أسلم. 


() کتاب اطمج 


ومن النسوة: هند زوجة آبي سفیان؛ وهي التي شقت بطن حمزة یوم حد 
ومضغت کبده فرغبِتٌ في الاسلام وأسلمت . 

ومنهن: سارة مولاة بني المطلب. وهي الحاملة لکتاب حاطب بن آيي بلتعة 
فقتلهاالمسلمون» وقیل: انها بقیت حتی أسلمت ثم آوطاها رجل من مزينة بالبطح 
في زمن عثمان فقتلها . 

ومنهن: فریة بضم القاف مصفرآ؛ وفرتتی پفاء مفتوحة وسکون راه مهملة 
وفوقية ونون» وهما جاریتا عبداله بن خطل» [کانت] تغنیان عند مولاهما بذم البي 


صلی ال تعالی علیه وسلم. وقد قتل المسلمون قریبة؛ ولم یجدوا فرتتی فعاشت 
الی وقت عثمان ثم مات . 


وکان من جملة من آمر بقتلهم الهبار بن الأسود وهو الذي عرض زینب 
بنت رسول اهب حتی سقطت عن حملها وأسقطت جنينها رضي الّه تعالی عنهاء 
ومنهم کعب بن زهیرآیضاء وقد آسلما. 

فدخل مکة عام الفتح (علی بعیر آورق) بفتح الهمزة والراء بینهما واو 
ساکنة؛ يعني : آسمر کما في «النهایة*۰۱ (لی سواد)؛ يعني: آنه کان بخالط 
سمرتها سواد» ولسیت هناك سمرة خالصة. 

(وهو)؛ آي: البعیر الذي رکب علیه صلی الّه تعالی علیه وسلم» ویطلق 
البعیر في الأصل علی الجمل البازل آو الجنع؛ وقد یکون للانشی كمافي 


«القاموس»(). 


(۱) انظر: «النهاية في غریب الأثر» (9/ ۳۸). 
(۱) انظر: القاموس المحیط» (ص: ۳۳۱) 
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اف لصو لد بفزس ما یممامة سَوداء من وب 


تک 


(ناقته القصواء) وهي کما رواه محمد بن سعد عن محمد بن |براهیم التيمي 
من نعم بني الحریش ابتاعها آبو بکر وآخری معها بشسان مشة درهم» فأخذها 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم بأریع مئة ليلة الغار» وکانت عنده حتی نفقت 
وهي التي ماجر علیها» وکانت حين قدم رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم 
المدينة رباعية» وکان اسمها القصواء والجدعای والعضبای انتهی() 

قال الحافظ": والقصواء بفتح القاف بعدها مهملة ومد: اسم ناقة رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم؛ وقیل: کان طرف أذنها مقطوعً» والقصو: قطع طرف 
الأذن بقال: بعیر آقصی» وناقة قصوی وکان القیاس آن یکون بالقصرء وزعم 
لاوردي آنا کنت لا تس فیل نها القصواء؛ لأنها بلغت من السبق أقصای 
انتهی . 

(متقلدا بقوس)؛ آي: جاعلاً في عنقه» والعرب کانت تقلد بقسیتها؛ لثلا 
تبقی الید مشفولة بحملها . ۱ 0 

(متعمماً بعمامة سوداء من وبر)؛ آي: من صوف» وقد وقع في حدیث 
عمرو بن حریث عند مسلم") قال: «كأني آنظر الی رسول اه صلی اه تعالی علیه 
وسلم [علیه] عمامة سوداء قد آرخی طرفیها بین کتفیه) . 


(۱) انظر: «طبقات این سعده (۱/ 4۹۲ 
() انظر: «فتح الباري» (۵/ ۳۳۵). 
(۳) «صحیح مسلم؛ (۱۳۵۹). 


() کتاب اطمج 


في حدیث جابر() ذکر العمامة السوداء فقط» وهذا مشکل بما آخرجه البخاري 
عن آنس حهه: «آن رسول ال صلی اثّه تعالی علیه وسلم دخل عام الفتح وعلی 
رأسه المغفر» فلما نزعه جاء رجل فقال: [دْ] ابن خطل متعلق بأستار الکعبة 
فقال : اقتلوه»(۱. 

والمغفر بکسر المیم وسکون الفین المعجمة وفتح الفاء: زرد پُسچ من 
الدروع علی قدر الرأس؛ وقیل : هو رفرف الييضة وقیل: هو ما یجعل من نضل 
درع الحدید علی الرأس مثل القلنسوة. 

وقد جمع بین الحدیئین بأن آول دخوله کان علی رأسه المغفر» ثم آزاله 
ولبس العمامة بعد ذلك» فحکی کل منهما ما رآه» وهذا وان کان موافقا لحدیث 
عمرو بن حریث عند مسلم: «آن رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم خطب الناس 
وعلیه عمامة سوداء؛ وکانت الخطبة عند تمام الدخول علی باب الکعپة». لکنه 
یشکل علی رواية حدیث الباب بًن ابن عمر رآه صلی اه تعالی علیه وسلم وعلیه 
عمامة سوداء فوق ناقته. وذلك یدل علی آنه صلی اه تعالی علیه وسلم لم یستقر 


بعد. 


فالاولی آن یقال في الجمع بینهما: بآ العمامة کانت ملفوفة فوق المففر» 
وکانت تحته وقاية لرأسه صلی ال تعالی علیه وسلم من برد الحدید وصدئه» فأراد 
آنس حقه پذکر المغفر کونه دخل متأما للحرب وآراد ابن عمر» وجابر» وعمرو بن 
حریث بذکر العمامة کونه دخل غیر محرم؛ وقد وقع عند مسلم من حدیث جابر 


(۱) انظر: «صحیح مسلم» (۱۳۵۸). 
() «صحیح البخاري» (۱۸47). 
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بلفظ : «دخل یوم فتح مکة وعلیه عمامة سوداء بغیر |حرام()) وروی ابن آبي 
شية باسناد صحیح عن طاوس قال : «لم یدخل النبي صلی ال تعالی علیه وسلم 
مکة الا محرما؛ الا یوم فتح مکة»( فمن هنا قال بعض الشافعية: ٍنه صلی ال 
تعالی علیه وسلم نما لم یحرم؛ لأنه کان متأمبا للحرب» ومن کان کذلك جاز له 
الدخول بغیر |حرام» وقال اين القاصّ: نما کان ذلك من خصوصیاته صلی ال 
تعالی علیه وسلم» لکن الخصاتص لا تثبت الا بدلیل. 

وآما توله صلی اه تعالی علیه وسلم: «لم تحلّ لي الا ساعة من نهار" نذلك 
نما یراد به الساعة التي بیج له القتال فیها لا في دخول مکة بغیر (حرام» وذلك 
لقوله صلی اه تعالی علیه وسلم في حدیث آبي شریح: فان أحد ترحصنَ لقتال 
رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم فقولوا له: ان اه قد آذن لرسوله» ولم یادن 
لک وانما أحلت لي ساعة من نهار»۳» ولذلك قال النووي: في هذا الحدیث 
دلالة علی آن مکة تبقی دار السلام ٍلی یوم القيامة» ونهی المترخص ]ذا قاتل في 
راسة دنيويق وآما قول الطحاوي: غان المراد بقوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
*نها لم تحل لي الا ساعة من نهار» ومو جواز دخولها بلا |حرام لا تحریم القتال 
فیها؛ لانهم آجمعوا علی آن المشرکین لو غلبوا - العیاذ باه -علی مکة حل 
للمسلمین قتالهم وقتلهم فیها . < ففي دعواه الاجماع نظر» فقد حکی 
القفال والماوردي وغیرهما القول بعدم حل القتال أصلاً في مکة ونقلوا في ذلك 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۳9۸). 
() «مصنف ابن آبي شیبة» (۱۳۰۲۳) 


(۳) انظر: «صحیح البخاري» (۱۰4). 
(8) انظر: «فتح الباري» (4/ ۷). 


() کتاب اطمج 


عن محققي الشافعية والمالکیة(). 

وقد اختلف العلماء رحمهم اه في ال بتردد ٍلی مکة لغیر قصد الحج والعمرة؛ 
فالمشهور من مذهب الشافعي عدم الوجوب مطلقا؛ سواء کان من أهل الافاق» 
آو داخل المواقیت یکثر تردده کالحطابین آو یقل تمسکاً بهذا الحدیث» وحدیك 
ابن عباس في المواقیت» فان فیه : «ممن آراد الحج والعمرة»(» آخرجه مالك 
في «الموطًه عن نافع : «أآن ابن عمر آقبل من مکة حتی |ذا کان بقدید جاءه خبر من 
المدینة فرجع فدخل مکة بغیر احرام»۳۳ 

وفي قول عن الشافعية : یجب مطلقاً» وفیمن یتکرر دخوله خلاف مرتب؛ 
والاولی عدم الوجوب عندهم . 

والمشهور عن الحنفية والمالكية والحنابلة الوجوب» وفي رواية عن کل 
منهم: لا یجب مکذا نقله الحافظ قال: وهو قول ابن عمر. والزهري» 
والحسن. وآهل الظاهر» وجزم الحنابلة باستثناء فوي الحاجات المتکررةه واستثنت 
الحنفية من داخل المیقات وزعم این عبد البر آن أکثر الصحابة والتابعین علی 
القول بالوجوب. فافهم» واستدل بحدیث الباب علی آن مکة فتحت عنوة. قال 
النووي: وقد کان صلی اه تعالی علیه وسلم صالحهم لکن لم يأمن غدرهم فدخحل 
متأهبآء قال الحافظ): وهذا جواب قوي» لو وجدنا الی ثبوته سبیلاً؛ فانه لا یعرف 


(۱) انظر: افتح الباري» (4/ 1۲) مع تغییر یسیر 

(۲) انظر: «صحیح البخاري» (۰)۱۵۲4 واصحیح مسلم؛ (۱۱۸۱) 
(۳) «الموطاء الامام مالك (۱2۰۰). 

(۵) انظر: «فتح الباري» (۵5/9). 

(0) «فتح الباري» (۵/ 1۲) 
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۸ - الحدیث السابع واللائون: آبو حيفة طه عَنْ 
مرج قال : من له آن تأني بر 


و من الأخبار صریحاًء فافهم . 


* (الحدیث السابع والتلائون: آبو حنيفة حّه» عن نافع» عن ابن عمر تا 
قال : من السنة) قد قدمنا في الحدیث الثامن بعد المشة آن قول الصحابي: «من 
السنة» [له] حکم الرفع» وآیدنا ذلك هنالك. فکان ابن عمر استفاد ذلك من زیارته 
صلی اه تعالی علیه وسلم لاهل البقیع وغیره» ویژید مما آحرجه الترمذي عن ا 
عباس قال: «مر رسول اثّه صلی اه تعالی علیه وسلم بقبور بالمدينة» فأقبل علیهم 
بوجهه فقال: السلام علیکم ...ال( فلا یتم استقبال الموتی بالوجه الا 
باستدبارالقبلة» ویحتمل آن یکون ابن عمر سمع من النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم ما يقتضي استدبار القبلة عند زيارة الأموات مطلقأ؛ وزیارته صلی الّه تعالی 
علیه وسلم بعد وفاته خصوصا. فافیم . 

(آن تأني قبر النبي ت46 يعني بعدما تصلي في الروضة المقدسة الوارد فیها 
قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : «ما بین بيتي ومنبري روضة من ریاض الجنة؟؛ 
آخرجه البخاري من حدیث عبداله بن زید"» وزاد في حدیث آيي هربرة: ومنبري 
علی حوضي»۳. ۱ ۱ 

فتصلي هناك آولاً تحية المسجد رکعتین خفیفتین» تقرا في الأولی: 
الکننزوت ۳4 وفي الشانية: #الاخلاص». والافضل آن یکون ذلك 


(۱) «ستن الترمذي» (۱۰۵۳). 
() «صحیح البخاري» (۱۱۹0). 
(6۳ «صحیح البخاري» (۱۱۹7). 


() کتاب اطمج 


بمصلا الذي ما زال صلی اه تعالی علیه وسلم يصلي فیه حتی توفي وجٌیل ان 
علیه علامة المحراب الذي يصلي فیه مام الشافعية. لکن فیه انحراف عنه» فلیتحر 
الواقف الطرف الغربي من ذلك الموقف المرخم» وهذا ان تیسر له» والا نفیما 
قریامه: 

وانما قدمت التحية علی زیارته صلی ال تعالی علیه وسلم لما رواه مالك 
عن جابر مه قال : «قدمت من سفر فجثت رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم 
وهو بفناء المسجد. فقال: آدخلت المسجد فصلیت فیه؟ قلت: لا» قال: فاذهب 
فادخل المسجد صل فیه» ثم اثت فسلّم علي». 

ومن هنا یعلم رد قول من قال: ان محل البداءة بالتحية ان لم مر آمام الوجه 
الشریف بل الاکمل البداءة بالتحية مطلقاً وعند المرور بالوجه الشریف ينبغي آن 
یقف وقفة لطیفة ثم یسلم ثم یتحی ويصلي. ثم يأتي للزيارة الکاملة هذا ما دل 
علیه الحدیث المذکور» فخلافه لا یمول علیه» وانما کانت التحية بالموقف الشریف 
آفضل مطلقا اتباعا له + فانه لم یفرده بالقصد من بین ساثر بقاع المسجد مع 
استمراره علی ذلك اٍلی آن توفاه له تعالی الا لسر عظیم . 

ومن ثمة کان آحب المواضع لکل صلاة في ذلك المسجد ما لم تعارضه 
فضيلة الصف الاول وما یلیه فالتقدم لیه آفضل خلافاً لما آشار الیه ازركشي» 
وانما یشتغل بالتحية [ذا لم تکن هناك صلاة قد آقیمت آو لم بخش فوت المکتوبة 
ولا قام بالمکتوية جماعة آو وحده ان لم تکن جماعة وتدخل التحية تحته ضمتا 
فاذا فرغ من الصلاة ينبغي له آن یشکر اه تعالی علی هذه النعمة العظیمة وهذا 
الشکر یکون باللسان و الجنان فقط عند الشافعية ومنعوا آن یسجد الشاکر وقد 
بالغ ابن حجر المکي في ذلك فحرمه. 
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وأما عند الحنفية فقال اين الهمام( وغیره: یسجد له شکراً علی هذه النعمة 
ویسأل اه تمامها» وفي «التشویق) للجمال ابن المحب الطبري موافقتهم» فیبتهل 
في سجوده ویسأله الرضا والقبول والتوفیق» وکفاية کل منهم في الدارین؛ ورضاً 
لا سخط بعده. 

ثم يأتي القبر الکریم (من قبل القبلة) هذا لا یتمالیوم فانه لم یکن باب قبلي 
یدخل منه الزاثر» فلذلك رجح بعض العلماء آن يأتي القبر الشریف من جهة آرجل 
الشیخین ت؛ لأنه آبلغ في الأدب من الاتیان من جهة رأسه قال ابن حجر 
المکي: وهذا یحتمل |ٍن سلمت له علته هذه آن ذلك آبلغ في الأدب. قال: 
والظاهر خلافه» فقد روي عن بعض الاکابر من هل البیت ما یدل علی آن قصد 
رأسه الشریف بالبداءة آولی . 

ولا یقال: ان المجيء من جهة آرجل الشیخین فیه استشفاع بهما الیه صلی اه 
تعالی علیه وسلم» وتوسل بهما الی قبول زیارته؛ لأنا نقول: لیس في مجرد الاتیان 
من تلك الجهة حصول ما ذکر سا لم ینو قبل المرور بذلك الموضع علی آن في 
البداءة بالرأس المکرم ایثار الأْشرف فالاشرف. فکان هو الأحق بالمراعات» والالیق 
پالادب . 

(وتجعل ظهرك لی القبلت» وتستقبل القبر) الشریف (لوجهك)؛ آي: تجعل 
وجهه صلی ال تعالی علیه وسلم في وجهك. وکان لذلك علامات ذکرتها الأئمة 
في کتبهم وانمحت مع کثرة تغیر البناء» وبقیت العلامة الاآن مسمارا من فضة مموعاً 
بذهب في رخامة حمراء وهو آمام الوجه الشریف» فمن استقبل ذلك المسمار 


() افتح القدیر» (/ 0۲4۸ 


() کتاب اطمج 


استقبل الوجه الشریف» واستدبار القبلة واستقبال الوجه الشریف مذهبنا ومذهب 
جمهور العلماء؛ قال ابن الهمام(): وما ريٍي عن آبي اللیث یقف مستقبل القبلة 
فمردود بحدیث الباب» وسبقه اين جماعة» وما یدل علی آن استقبال الوجه مطلوب 
لاتفاق العلماء علی آنه صلی اه تعالی علیه وسلم حي في قبره یعلم بزاثره وهو 
صلی اه تعالی علیه وسلم لو کان حیاً لم یأت زاثره الا لاستقباله. 

وقد سأل المنصور مالکاً فقال: أستقبل القبلة وأدعوء آم ستقبل رسول اه 
صلی ال تعالی علیه وسلم؟ فقال مالك : ولم تصرف وجهك عنه وهو وسیلتك 
ووسيلة أبيك آدم علیه السلام لی الّه بومالقیامة؟ 


ونقل المحب الطبري عن السلف: آنهم کانوا قبل ٍدخال الحجرة في المسجد 
یقفون في الروضة ن رأسه الشریف» وصح آنهم کانوا یقفون علی باب 
البیت یسلمون؛ آأي: لاستقبال الوجه الشریف» ثم لما آدخلت حجر آزواجه في 
المسجد اتسع آمام الوجه الشریف فوقفوا فیه مستقبلین له مستدبرین للقبلة» وينبفي 
له |ذا استقبل الوجه الشریف آن یکون واقفاً بخضوع ووقار» وذلة وانکسار» 
وواضعاً يمینه علی شماله کما في الصلاة؛ قال الكرماني: والقیام آفضل من 
الجلوس؛ وهو المأثور والأدب وان شق علیه جلس؛ ویکون في قبامه ناظراًالی 
آسفل ما یستقبله من جدار القبر غاضاً طرفیه عما أحدث ثمة من الزینة. وعگن وقف 


ثمة» فارخ القلب من علائق الدنیا؛ مستحضراً لقلبه جلالة موقفه. ومنزلة من هو 
بحضرته وآنه حي في قبره ناظر الیه ومطلع علیه. وأئه ربما آطلعه الّه تعالی علی 
قلبه وما فیه» ومن استحضر ذلك بحق تحلی عند الوقوف بکل کمال. 


(۱) انظر: «فتح القدیر» (۲4۸/3) 
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ب ۰ 


ثم اختلفوا في القرب من القبر الشریف آفضل» أم البعد عنه للزاثر؟ فعند 
المالكية القرب آولی؛ والمعتمد عندنا وعند الشافعية البعد آولی» وذکر النووي آن 
هذا من جملة الصواب الذي آطلق علیه العلمای ولذلك قیل: بقرب زاثر المیت 
منه کقربه منه ومو حي ولذلك قال الغزا : یقف علی نحو آربعة آذرع تأدبا. 

قال اين حجر: وقول بعضهم: ان البعد بأربعة آذرع کما قال الغزالي» 
وبثلائة آذرع علی ما عبر به این عبد السلام نما هو باعتبار ما کان من عدم الحیلولة 


بین الزاثر والقبر الشریف» وأما الآن فقد فعلت مقصورة بعيدة عنه منعت الناس 
عن الوصول الیه. والی قریب منه» وخلف ذلك قد اتخذ شباك حدید؛ فلا باس 
ذا زاره صلی ال تعالی علیه وسلم ما بین المقصورة والشباك فضلاً عم ذا زاره من 
خارج الشباك متصلاًبه فهذا القول مردود من آن البعد کلما ازداد کان آلیق بالأدب. 

(ثم تقول) غیر رافع صوتك ولا خفي جدا بل متوسطاً بنهما بحیاء ووقار: 
(السلام عليك آیها البي ورحمة ال وبرکاته). 

واستحب العلماء زيادة علی ذلك فیقول: السلام عليك یا رسول اه السلام 
عليك یا نبي اله» السلام عليك یا خبرة له» السلام عليك یا حبیب الّه» السلام 


عليك یا نبي الرحمة. السلام عليك یا هادي الامة السلام عليك یا بشیر یا نذیر» 
السلام عليك یا ماحي یا عاقب؛ يا رژوف یا رحیم یا حاشر السلام عليك 
يا رسول رب العالمین» السلام عليك یا خیر الخلاتق آجمعین» السلام عليك 
یا سید المرسلین وخانم البین» السلام عليك یا (مام المتقین» السلام عليك یا قاند 
الغر المحجلین» السلام عليك آیهاالمبعوث رحمة للعالمین» السلام عليك یا شفیع 


() کتاب اطمج 


مستقیم» السلام عليك یا من وصفه اه تعالی: « و 
«بالیرک زو ی ۰2 السلام عليك یا من سبح الحصی في یدیه؛ وحن 
الجذع لیه» السلام عليك یا من آمرنا له بطاعته والصلاة والسلام علیه؛ السلام 
عليك وعلی ساثر الأنبیاء والمرسلین» وعباد ال الصالحین» وملائكة ال المقربین؛ 
وعلی آلك وآزواجك الطاهرین آمهات المژمنین؛ وأصحابك آجمعین کثیرا تما 
بدا کما یحب ربنا ویرضی» جزاك اه تعالی عناآفضل ما جزی به رسولاعن آمته» 
وصلی [ال] عليك آفضل وأکمل وآزکی وأنمی صلاة صلاها علی آحد من خلقه. 
آشهد آن لا له الا ال وحده لا شريك له وآشهد آنك عبده ورسوله وخیرته 
من خلقه» آشهد آنك بلغت الرسالة وأدیت الأمانت» ونصحت الأمة وکشفت الغمة 
وأقمت الحجة وآوضحت المحجة وجاهدت في اه حق جهاده؛ وکنت کما 


نعتك اله في کسابه: «لَ سکم رشولش ین آشرکم عزباعله ماع گر 
عرش عکم بالفزیییت زارت وَوم؟لتربة: ۰0۱۷۸ وصلوات ال 
وملائکته وجمیع خلقه» في سماواته وأرضه عليك یا رسول ال اللهم آته الوسیلة 
والفضیلة» وابعثه مقاماً محمودً اللي وعدته» وآنه نهاية ما نبغي آن یسأله السائلون» 
کاب رونت رل سینت ملگه یرک ۱4 

آمنت باه وملائکته وکتبه ورسله والیوم الأخر والقدر خیره وشره؛ اللهم 
فثبتني علی ذلك» ولا تردنا علی آعقابنا. ولا تزغ قلوبنا بعد ٍذ هدیتنا؛ وهب لا 


من لدنك رحمة نك آنت الوحاب؛ اللهم صل علی محمد عبدك ورسولك النبي 


(۱) انظر: #خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفی» (۱/ 97). 
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الامي» وعلی آل محمد وأزواجه وذریته» کما صلیت علی |براهیم» وعلی آل 
ابراهیم في العالمین نك حمید مجید ومن عجز عن حفظ ذلك و ضاق وقته 
اقتصر علی بعضه. وأقله ما جاء في حدیث الباب: «السلام عليك آیهاالنمي ورحمة 
له وبرکاته؟» وکان مالك یقتصر علی ذلك(». 

قال ابن عساکر: الذي بلغنا عن اين عمر وغیره من السلف الاقتصار» ومال 
لیه المحب الطبري حیث قال: وان قال الزاثر من التطویل المارّ فلا بأس» الا آن 
الاتباع آولی من الابتداع» واستدل بقول الحليمي: لولا قول رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم : الا تطروني» لوجدنافیما یشی علیه ما کلّت الألسن عن بلوغ 
مداه؛ لکن اجتناب منهیه خصوصاً بحضرته آولی» فلیعدل عن التوسع في ذلك 
الی الدعاء والصلاة والسلام علیه انتهی. 

قلت: هذا غیر مسلم فانه لیس مجرد الاطراء منهیا عنه» پل اطراء کٍطراء 
النصاری من دعوی الالوهية ومشارکته في الربوبیت وذلك لقوله: «لا تطروني 
کما آطري عیسی ابن مریم»( ولذا وقع التتصیص به من بین ساثر الأنبیاء» والا 
فقد مدحه ال تعالی بصفات عديدة في سور کثیرة» وآماکن متعددة» وقد قال 
صلی ال تعالی علیه وسلم بنفسه: «آنا سید ولد آدم ولا فخر یوم القیامت۳ وأي 
الاتباع الذي ذکره حتی نتجنب عن مخالفته» وانما هو فعل صحابي لا تقوم به 
حجةء وعلا یکون الأولی بنا موافقة رادة له تعالی في مدح رسول ال صلی ال 
6 «خلاصة لوا با در لصف (017۱) 


(۷) انظر: «صحیح البخاري» (1۸۳۰) 
(۳) انظر: «صحیح مسلم» (۰)۲۲۷۸ واسنن الترمذي! (۳۱6۸). 


() کتاب اطمج 


تعالی علیه وسلم بما ثبت من مناقبه في الأیات والاحادیث الصحيحة؛ ذ لو کان 
مدحه ممنوعاً لکان ربنا غیر مادح له» ومن المحال آن یمنعنا عن شيء ویفعل 
ذلك بتفسه» ولیس کلامنا الا في مدح الرسول صلی ال تعالی علیه وسلم بما ثبت» 
لا بکل مدح» وهلا یکون ذلك من قبیل من لا بشکر الناس لا بشکر ال بل عندي 
مدحه صلی اه تعالی علیه وسلم عین مدحنا لخالقه؛ فانه تعالی هو المتفضل 
علیه بتلك الخصال الحميدة والفضائل والمناقب؛ ومن هنا قال یٍْ: «والثه لولا له 
ما اهتدینا؟ فافهم» فالاولی ما قاله النووي وغیره من استحباب التطویل» وهذا 
تفصیل لابد منه وهو آن القلب ما دام حاضراً مستحضرا للجلال والهییة» صادق 
الاستمداد والذلة والانکسار» فالتطویل آولی» ومتی فقد ذلك فالاسراع َفضل . 

ثم ان آوصی آحد الزاثر بالسلام علی رسول ال فلیقل : السلام عليك 
یا رسول الّه من فلان بن فلان آو فلان بن فلان یسلم عليك یا رسول الْ۳). 

ثم ٍذا فرغ من السلام علی رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم تأخر لی 
صوب یمینه قدر ذراع للسلام علی خليفة رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
آبي بکر الصدیق جْ؛ لأن رأسه عند منکب رسول اله صلی اه تعالی علیه وسلم 
علی الأصح؛ فیقول: السلام عليك یا آبا بکر صفيّ رسول اه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم وخلیفته» وانیه في الغار» جزاك اه عن آمة محمد صلی ال تعالی علیه 
وسلم خیرآء 

ثم یتأخر ٍلی صوب یمینه قدر ذراع للسلام علی عمر تا فان رأسه عند 
منکب آبي بکر خه» فیقول: السلام عليك یا عمر الذي آعز الّه تعالی به الاسلام» 


(۱) انظر: #خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفی» (۱/ 91). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


جزاك اه تعالی عن أمة نبیه صلی ال تعالی علیه وسلم خیراً. 

فاذا فرغ من السلام علی الشیخین وقف بینهما فیقول: السلام علیکما 
یا صاحبي رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم؛ یا آبا بکر» یا عمر؛ جزاکما ال 
عن الاسلام وأهله أَفضلّ ما جزی وَزيري نبي عن وزارته في حیاته؛ وعلی حسن 
خلافته [یاه في آمته بعد وفاته» لقد کنتما برسول اله صلی اله تعالی علیه وسلم 
وزيري صدق في حیانه» وخلفتماه بالعدل والاحسان في آمته بعد وفاته» فجزاکما 
له تعالی عن ذلك مرافقته في جنته واینا معکم برحمته(0. 

ثم یرجع الزاثر الی موقفه قبالة وجه رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» 
فیتوسل به ویستشفع اٍلی ریه. 

ومن آحسن ما یقول ما حکاه بعض العلماء عن العثبي مستحستین له قال : 
کنت جالساً عند قبر رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم فجاء آعرايي فقال : السلام 
آت رد کل نوا تشه نود 
باصعا 6(اسا.: :]۰ وقد 


تم ارو َوجدو 
تغفراً من ذنبي» مستشفعا بك [ٍلی ربي» ثم 
یا خیر من دفشت بالقاع له . وطاب من طیبهن القاغ والاکُمْ 
‌ الفداء لقبر انت ساکنه فیه العف اف وف الجوه والکرمٌ 
قال : ثم انصرف فحملتني عيناي» فرآیت النبي صلی الله تعالی علیه وسلم 
في النوم فقال : یا عتبي! الحق الاعرايي فبشره آن له قد غفر له( 


شا یقول : 


(۱) انظر: «خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفی» (۱/ *۵). 


( انظر: «تفسیر این کثیر» (۲/ ۰0۳4۸ ودالمجموع» (۲۷/۸). 


() کتاب اطمج 


عیه وسلم وقال » 
لمکم (لاسراب: ۰101 صلی ال وسلم عليك یا محمد» یقولها سبعین مرة 
ناداه ملك صلی اه عليك یا فلان» لم تسقط لك الیوم حاجة» قال بعضهم: الأولی 
آن یقول: صلی الّه عليك یا رسول اله؛ اٍذ من حصائصه آن لا ینادی باسمه؛ لقوله 
تعالی : لاملا ال 5النور: ۳] الاية . 

قال السمهودي: والذي یظهر آن ذاك في النداء الذي لا تقترن به الصلاة 
والسلام. 

ثم یجدد التوبة عقب ذلك. ویکثر من الاستغفار والتضرع الی ال تعالی» 
ویستشغع بانبي یه في جعلها توبة نصوحاه ثم یقول: یا رسول اله! ان اه تعالی 
قال فیما آنزل اليك : «رَلر رد کنو شیم 6(الساه: 04] الایق وقد ظلمت 
0 بو ی ماب وقد وفدت عليك زائرآ وبك 

جیراء وجنتك مستغفراً من ذنبي؛ سائلاً منك آن تشفع لي الی ربي» وأنت 
شفیع المذنبین المقبول الوجیه عند رب العالمین؛ وه آنا معترف بخطاياي؛ مقر 
بذنبي متس بك الی اه تعالی مستشفعٌ بك الیه» وأسال له البر الرحیم بك 
آن یغفر لي» وأن بتك » ويحشرني في زمرتك» ويوردني 
وأحبائي حوضك. غبر خزایا ولا نادمین» فاشفع لي یا رسول رب العالمین» 
وشفیع المذنیین. فها آنا في حضرتك وجوارك وتزیل بابك» وعلقت بکرم ريي 
الرجاء لعله پرحم عبده وان آساء؛ ویعفو عما جنی ویعصمه ما بقی في الدنیا 
ببرکاتك وشفاعتك یا خاتم النبیین» وشفیع المذنبین : 


آنت الشفیم وآس‌الي معلقفة وقد رجوتك يا ذ الفضل تشفع لي 
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ضیف ضعیف غریب قد أناخ یکتم ومستجیر یکم یا سادة الصسرب 
یا مکرم الضیف یا غوث الزمان ویا غوث الفقیر ومرمی القصد والطلب 
هذا مقام الذي ضاقت مذاهبه وأنتم في الرجا من أعظم السیب() 

وعن الأصمعي: وقف آعرابي مقابل القبر الشریف فقال: اللهم هذا حبييك» 
وأنا عبدك والشیطان عدوك. فاٍذا غفرت [لي] سر حبيبك» وفاز عبدك؛ وغضب 
عدوك. وان لم تغفر لي غضب حبيبك - والاولی آن یقول : حزن حبيبك - ورضي 
عدوك وهلك عبدك وآنت آکرم من آن تغضب حبيبك - والأولی آن یقول: آن 
بيبك - وترضي عدوك. وتهلك عبدك اللهم ان العرب الکرام ذا مات 
فیهم سید آعتقوا علی قبره وان هذا سید العالمین» فأعتقني علی قبره» قال 
الأصمعي: قلت: یا آخا العرب! ان له تعالی قد غفر لك وأعتقك بحسن هذا 
السوال۳). 

فاذا فرغ من الدعاء لنفسه» ووالدیه ومشایخه. ومن آوصاه بخیر الدنیا 
والاخرة تقدم لی رآس ابر المکرم فیقف بین القبروالأسطوانة اي هي علم علی 
جهة الراس الشریف فیجعلها عن یساره» وتکون الأسطوانة المقابلة له الملاصقة 
للمقصورة المستديرة بالحجرة الشريفة علی عینه. ویستقبل القبلة ویحمد اه تعالی 
ویمجده أبلغ ما یمکن» ثم يصلي ویسلم علی نیبه صلی ال تعالی علیه وسلم» 
ثم یدعو لفسه بما آهم واحب من خیر الدنیا والاخرةء وکذا لوالدیه وآقربه ومن 
آوصاه» وساثر المسلمین ثم يصلي علی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم» ثم یدعو 


تحزن 


(۱) «خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفی» (۱/ ۵1 - ۵۷). 
(۲) «خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفی» للسمهودي (۱/ ۵۸). 


() کتاب اطمج 


کذلك» ثم يصلي ویسلم علیه صلی اه تعالی علیه وسلم عند استقبال القبلة في 
هذه الحالة [وهو] مذهب الجمهور» ومشی علیه بعض المالکية؛ وخالف فیه 
مالك وه فقال: لا ينبخي للزاثر آن یتوجه الی غیر وجهه صلی اه تعالی علیه وسلم 
في الدعاء وغیره» ولمالك قول آخر آنه لا یقف للدعاء آمام الوجه الشریف» وانما 
یقف للسلام. 

ولا یطوف الزائر بقبره صلی الّه تعالی علیه وسلم ؛ لاجماعهم آأن الطواف 
بالقبر محرم کتحریم الصلاة [لی قبره الشریف» ویکره (لصاق البطن والظهر بجدار 
القبر الشریف؛ لأئه خلاف الأدب ولأنه لم یژذن فیه» ویکره مسح جدار القبر 
بالید وتقبیله» بل الادب آن ییعد عنه کما یبعد عنه لو کان صلی اه تعالی علیه وسلم 
حبا ولا یغتر بفعل العوام فٍنما یحسن الاقتداء بالعلماء ولا برکة الا في اتباعهم» 
لکن قد جاء عن أحمد بن حنبل في تقبیل القبر ومسه آنه لا بأس به» ولذلك قال 
المحب الطبري وابن آيي الصیف بجواز تقبیل القبر ومسه» وعلیه عمل الصالحین. 

وقال السبكي: ٍن عدم التمسح بالقبر لیس مما قام علیه الاجماع ثم ذکر 
ما آخرجه آحمد بسند حسن عن المطلب بن عبداثه بن نب قال: آقبل مروان 
یوماً فوجد رجلا واضعاً وجهه علی القبر» فأخذ مروان برقبته» ثم قال: هل تدري 
ما تصنع؟ فأقبل علیه فقال : نعم» اني لم آت الحجره نما جثت رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم» سمعت رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم یقولل: «لا تبکوا 
علی الدین |ذا ولیه أهله» ولکن ابکوا علیه [ذا ولیه غیر آهله» ثم قال المطلب : 
وذلك الرجل آبو آیوب الانصاري(۱. 


(۱) انظر: «مسند آحمد؛ (۵/ ۰)6۲۲ واخلاصة الوفاء» للسمهودي (ص: )0٩‏ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وروی ابن عساکر بسند جید عن آبي الدرداء قصة نزول بلال بن آبي رباج 
بعد فتح عمر لییت المقدس» قال: ثم ان بلالا رأی [في منامه] الببي صلی اه 
تعالی علیه وسلم وهو یقول: ما هذه الجفوة یا بلال» آما آن لك آأن تزورني یا بلال» 
فانتبه خائفاً حزیناً فرکب راحلته» وقصد المدینت فأنی قبر انبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم فجعل يبكي عنده ویمرّغ وجهه علیه(. 

وذکر الخطیب: آن ابن عمر کان یضع یده الیمنی علیه ثم قال: لا شك آن 
الاستغراق في المحبة یحمل علی الاذن في ذلك. والقصد به التعظیم» والناس 
تختلف مراتبهم فمنهم من لا یملك نفسه بل یبادر (لیه» ومنهم من فیه أناة 
فیتأخر. 

ونقل اين آبي الصیف والمحب الطبري جواز تقبیل قبور الصالحین» وعن 
[سماعیل التيمي قال: کان ابن المنکدر یصیبه [الصمات] فکان یقوم فیضع خده 
علی قبرالنبي صلی ال تعالی علیه وسلم» فعوتب في ذلك فقال: اٍنه يستشفي بقبر 
اللبي صلی ال تعالی علیه وسلم وقال : اتفقوا علی کراهة الانحناء للقبر عند 
التسلیم» ولیس ذلك من شعار التعظیم» وأقبح منه تقبیل الأرض للقبر» آو السجود 
الیه» فلیحذر من ذلك(۳. 


وحسن الأداب التي لا بد للزاثر من مراعاته: 
آن لا یستدبر القبر الشریف في صلاةء ولا في غیرها» ولا يصلي الیه» قال 
(۱) «تاریخ دمشق» (۱۳۷/۷) 


(۲) انظر: «خلاصة الوفاء؟ للسمهودي (ص: .)۵٩‏ 
(۳) «خلاصة الوقاء" للسمهودي (ص: )0٩‏ 


() کتاب اطمج 


این عبد السلام: وذلك لأن الأدب معه صلی ال تعالی علیه وسلم بعد وفاته 
کالأدب في حیاته(. 

وقد حرم غیر واحد من الحنفية والشافعية منهم النووي» والأوزاعي الصلاة 
لی قبور الأنباء والأولیاء ولو تبرکا واعظامً. 

ومنها: آن لا یمر بالقبر الشریف ولو من خارج المسجد حتی یقف ویسلم» 
حدث آبو حازم: آن رجلاً تاه فحدثه آئه رای انبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول 
لايي حازم: آنت الما بي معرضا لا تقف تسم علی؟ فلم یدع ذلك آبو حازم منذ 
پلغته هذه الرژیا. 

وفي «جامع الییان» لابن رشد: وستل -يعني : مالکاً-عن الما بقبرالبي کف 
آتری آن یسلم کلما مر؟ قال: نعم ری ذلك علیه کلما مر به؛ وقد أکثر الناس من 
ذلك. فأما [ذا لم یمر به فلا آری ذلك؛ وذکر حدیث: *اللهم لا تجعل قبري وثنآا» 
فاذا لم یمر علیه فهو في سعة من ذلك» وستل عن الغریب يأتي قبر اي ی کل 
یوم فقال: ما هذا من الأمر. ولکن [ذا آراد الخروج. 

قال ابن رشد: معناه آن یلزمه آن یسلم کلما مر به ولیس علیه آن یمر به 
لیسلم علیه الا للوداع عند الخروج» ویکره له آن یکثر المرور به. والسلام علیه. 
والاتیان کل یوم الیه» وقال مالك في «المبسوط»: ولیس یلزم من دخل المسجد 
وخرج منه من آهل المدينة الوقوف بقبر البي صلی ال تعالی علیه وسلم» وانما 
ذلك للغرباء وقال فیه: لا بأس لمن قدم من سفر؛ آو خرج الی سفر آن یقف 


(۱) انظر: «خلاصة الوفاء» للسمهودي (ص: .)۵٩‏ 
(۲) «خلاصة الوقاء" للسمهودي (ص: )0٩‏ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


بالقبر الشریف» فيصلي علی النبي صلی اه تعالی عله وسلم ویدعو له» ولابي 
بکر» وعمر وق 

فتیل له: ان ناسا من آهل المدينة لا یقدمون من سفر ولا بریدونه ویفعلون 
ذلك في البوم مرتین آو آکثر» آو في الجمعة» آو في الأیام» فقال: لم يبلغني هذا 
عن آحد من هل الفقه ببلدناء وترکه واسع» ولا یصلح آخر هذه الامة الا ما أصلح 
آولها؛ ولم يبلغني عن أول هذه الامة وصدرها آنهم کانوا یفعلون ذلك» ویکره 
لا لمن جاء من سفر آو آراده۲. 

قال الباجي : فرق بین آهل المدينة والغرباء؛ لأن الغرباء قصدوا لذلك» 
وأهل المدینة مقیمون بها لم یقصدوها من أجل القبر والتسلیم علیه(. 

قال السبکي: الملخص من مذهب مالك آن الزيارة قریق ولکنه علی عادته 
في سد الذرائع یکره من الاکثارالذي قد يفضي لی المحذور» والمذاهب الثلائة 
یقولون باستحباب الاکثار. 

وآما قول مالك: لم يبلغتي هذا عن أحد . 
آخرج ابن زبالت. عن عبد العزیز بن محمد قال: رأیت رجلاً من هل المدينة یقال 
له: محمد بن کیسان؛ يأتي ٍذا صلی العصر من یرم الجمعة» ونحن جلوس مع 
رييعة فیقوم عند القبر» فیسلم ویدعو حتی يمسي» فیقول جلساء ربيعة : انظروا الی 
ما یصنع هذا؟ فیقول: دعوه فانما للمرء ما نوی" . 


الخ» فلا حجة فیه» والا فقد 


(۱) «خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفی» (۱/ 1۰) 
(۲) «خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفی» (۱/ 1۰) 
(۳) #خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفی» (۱/ 3۰) 


() کتاب اطمج 


وقال الشافعي: قال ابن عجلان لبعض الأمراء: انك تطیل ثيابك وتطیل 
الخطبة» وتکثر المجيء الی قبر النبي صلی اله تعالی علیه وسلم فقال: آما ثيابيي 
فاني آکساها» وآما الخطبة فاني أتعلمها؛ وأما لمجيء لی قبر رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم فلو کان فیه العجلان ما آتیته(). 

ولما کانت أحادیث الباب مشتملة علی آداب الزیارة فقط من غیر تعرض 
لبیان فضلها وفوائدها» والاحادیث العظيمة الواردة في الترغیب فیها؛ ما وسعني 
لا الاقتصار علی ما ذکرت روماً للاختصار» واحالة علی ما صُ في هذا الشأن 
من التألیف الکبار ک «الوفا» واخلاصة السمهودي» واالجوهر المنظم» 5 
حجر الهيتمي» و«جذب القلوب [لی دیار المحبوب» للشیخ عبد الحق الاهلوي» 
وغیرها من الأسفار . 

واه تعالی آسأله آن یعجل ارتحالي اٍلی مدينة نبیه المصطفی صلی ال تعالی 
علیه وسلم» ويرزقني الاقامة هنالك مع آهلي» وکانت من أحاطت علیه شفقتي 
من الجمعية التامة» وعدم احتیاج الی حد من الخلق؛ الا الی ذاته الشريفة» 
ويجعلني خادماً لشریعته الغراء مقیماً لمنار سنة نبیه صلی ال تعالی علیه وسلم» 
محباً له ولریه تعالی وتقدس آمین . 


وکان هذا آخر کلامنا في کتاب الحج» وکمل بهذا النصف الأول من شرح 
«المسند». وسيأتي في النصف الثاني (کتاب النکاح)» وقد تم ذلك السخ یوم 
السبت رابع عشر من رمضان المعظم سنة ۱۳۲۲ه؛ بخط أُفقر الوری الراجع في 
سیره القهقری |سماعیل بن محمد» غفر اه له ولالدیه والمسلمین؛ آمین آمین . 


(۱) #خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفی» (۱/ ۲۰) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


* تنبیه وایقاظ لمن نظر في هذا الکتاب لمطالعة آو غیر ذلك: فلیعلم آن 
بعض الکلمات التي لم تتسخ ایضاحاً کاملاً قد وضحت وبینت بالهامش» فلیکن 
المعلوم» واعذر الناسخ له واصفح وسامح. وما کل عنه یقال . 


۳ ۳۳ 


2 


9 


8 


۹ - الحدیث الاو : بو 


له عن الْاسمه عَ یی .. 

رب یسر وتمم بالخیر» بسم ال الرحمن الرحیم» وبه نستعین في آمور الدنیا 
والدین . 

* (الحدیث الأول: آبو حنيفة عن القاسم) بن عبد الرحمن بن عبداه 
ابن مسعود المسعودي الكوفي؛ یکنی بأبي عبد الرحمن؛ تولی القضاء بالکوفة؛ 
وکان عابداً صالحاء وثقه ابن معین وغیره مات سنة عشرین ومتة آو بعدها؛ (عن 
قة مقل» تکلموا فیه من حیث روایته 
عن آبیه لصفره» وقال اين معین: سمع من 


آییه) عبد الرحمن» قال یعقوب بن 


» وقال مرة: لم یسمع منه» وقال 
الحافظ ابن حجر: سمع من أبیه شیتا یسیرآ وتوفي سنة تسع وسبعین؛ وقد تابعه 
في هذا الحدیث آبو الأحوص"() عند صحاب السنن» وأبو عبیدة۳) عند آبي داود 


واللساني؛ وآبو عیاض" عند آبي داود» واسرائیل بن یونس) وشقیق*) عند 


0( داود؛ (۰)۲۱۸۱ واسنن الترسذي» (۰)۱۱۰9 وهسئن النساني» (۳۲۷۷)» 


واسنن این ماجه» (۱۸۹۲). 

(۲) «سئن آبي داودا (۰)۲۱۲۰ واسنن الساني» (۱۰۱4). 
(۳) «سنن آبي داود؛ (۱۰۹۹) 

(6) «السنن الکبری» للييهقي (۱۳2۰۵). 

(9) «الستن الکبری» لييهقي (۱۳5۰۹). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


الييهقي» کلهم پروونه (عن عبدال) بن مسعود؛ ولحدیشه شاهدٌ من حدیث اين 
عباس عند ابن ماجه والنسائي۳: (قال)؛ أي: ابن مسعود: (علمنا)؛ آي: معشر 
الصحابة (رسول ال ی خطبة الحاجة) وفي لفظ النسائي: «عَلْمنا رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم التشهد في الحاجة»» ولما کانت الحاجة عامةء فترها 
بعض الرواة بقوله : (يعني النکاح) وقد وقع عند البيهقي : «قال شعبة: قلت لأبي 
ٍسحاق: هذا في خطبة النکاح وغیره؟ قال : في کل حاجة»(» (آن الحمد ش) 
بکسر النون وتخفیفه وفتح الهمزة السابقة فهي (آن) المخففة من المثقلة؛ کقوله 


تعالی: «وءیخ فده آن انیت 
فحذف ضمیر الشآن وخفف النون وکسر ویُروی بتشدید الشون وفتح دال 
الحمد؛ وآما علی الرواية الأولی» فانما هو بضم الدال» والمعنی فیهما واحد کما 


آشار الیه الجزري» وقال في «شرح المصابیح»: ویجوز تخفیف (آن) وتشدیدها؛ 


رت تیوک 4 [برنس: 0۲۱۰ وأصله آئه الحمد 


ومع التخفیف یجوز رفع الحمد ونصبه» والالف واللام للاستغراق؛ لیفید آن کل 
نعمة من التعم الدنيوية والااخروية لیست الا منه» ولذلك انحصر الحمد له تعالی» 
والحمد: هو الثناء باللسان علی الجمیل الاختياري؛ سواء کان في مقابلة نعمة آو 
لا وانما تراعی مقابلة التعمة في الشکر؛ فانه فعل ینبی» عن تعظیم المنعم بسبب 
الانعام» وانما لا یشترط فیه کونه باللسان؛ لأنه یحصل موه بالأرکان واللسان 
والقلب» بخلاف الحمد؛ فانه یشترط فیه اللسان والجمیل الاختياري فلو لم یکن 


(۱) «ستن النسائي» (06۳۲۷۸ واسئن ابن ماجه» (۱۸۹۳). 


( *السنن الکبری» لبيهتي (۱6۱۹۹). 


(۸) کتاب النکاح 


۷ 
تمه وتستمینه تفه 


وَنستهدی و 
الجمیل اختیاریً؛ کحسن زید» وقلت: ما أحسن زید. کان مدحاً لا حمدا 
فافهم . 

وقوله: (نحمده) تکریر للحمد؛ اشعاراً بأن الأولی جملة اسمية خبرية دالة 
علی الدوام والاستمرار؛ کما في قول القائل: 
لا یألف الدرهم المضروب صُرتنا . . لکن یمسر علیهاوه و منطلق 

فالانطلاق مستمر علی صرته دائمء فکذلك الحمد دائم مستمر نّه تعالی 
وتقدس. سواء حمد آو لم یحمد؛ لاّنه مستحق للحمد والجملة الثنية فعلية 
نشائية دالة علی التجدد والحدوث» فمعناه آنه تعالی حیث هو مستحق للحمد 
محمود علی آلاثه التي لا تتفك عن عباده» لا بسعنا الا آثا نحمده؛ (ونستعینه)؛ 
آي: نطلب المعونة منه» وهي ما ضرورية و غیر ضرورية» والضرورية: ما لایتأتی 
الفعل دونه؛ کاقتدار الفاعل وتصوره؛ وحصول آلة ومادة یفعل بها؛ وعند 
استجماعها یوصف الرجل بالاستطاعةه ویصح آن یکلّف بالفعل . 

وغیر الضروریة: تحصیل ما یتیسر به الفعل ویسهل؛ کالراحلة في السفر 
للقادر علی المشي آو بقرب الفاعل |ٍلی الفعل وبحثه علیه» وهذا القسم لا یتوقف 
علیه صحة التکلیف» والمراد بطلب المعونة في المهمات کلها من توفیق الحمد 
آولا» وحصول الألفة ودوامها بين الزوجین وباقي الأمور المطلویة . 

(ونستغفره)؛ آي: نطلب منه مغفرة لذنوبنا من التقصیر في حمده واستعانته» 
(ونستهدیه)؛ آي: نطلب منه الهدايق وهي دلالة بلطف؛ لأنها في اللغة بمعنی 
الارشاد» وهو عين دلالته تعالی باللطف» قال ابن عطیة: الهداية في اللغة: الارشاد» 
لکنها یتصرف فیها علی وجوه کثیرة یعبر عنها المفسرون بغیر لفظ الارشاد» وکلها 
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مَنْ یهد اقلا مضل له ومن یُضلل فلاً ماد 4 
|ذا تأملت رجعت الیه» ولذلك لا تستعمل في الشر» وأما قوله تعل انثوفز 
صانات: ۰۲۷۳ فانما هو علی التهکم» وهداية له تعالی تتنوع آنواعً 
لا یحصیها عّ» ولکنها تتحصر في آجناس مترتية , 

الأول: فاضة القوی التي بها یتمکن المرء من الاهتداء الی مصالحه؛ کالقوة 
العقلية» والحواس الباطنة والظا 


الحق والباطل» والصلاح والفساد والیه 
۹ زابلد: ۰۲۱۰ وقوله: «حََم ستحَا 


لین 4 (فصلت: ۱۷]- 

والثالث: بارسال الرسل واٍتزال الکتب» وهي المعنية 
یه َو ین 24لانیء: ۰0۱۲ وقوله تعالی: وه 
وم الاسراء: 4]- 

والرابع: آن یکشف علی قلوبهم السراثر ویریهم الأشیاء کما همي بالوحي 
والالهام» آو المنامات الصادقت وهي المرادة في قوله تعالی: کال هی 
هم نکر 4(لاسم: ۰۲۰۰ وقوله ای : 0 
با السکبرت: ۰۲۲4 وهذا قسم یختص نیله بالائیاء والأولیاء؛ لاأن المطلوب 
ما زيادة ما منحوه من الهدی, آو الثبات علیه» و حصول المراتب المترتبة علیه» 
ولعلها هي المرادة في حدیث الباب» لکن قوله: (من بهد ال) يقتضي ارادة ما هو 


قوله: 


آعم منها+يعني: من بوفقه اه تعلیللهداية حتی آمن به وتوکل علیه» (فلا مضل 


4+ آي: من شیطان ونفس وغیرهماء (ومن یضلل)؛ بأن یستر عنه مسالك الهداية 
ویحسن له مسالك الشر حتی یتسلط الشیطان علیه وتتمکن اللفس الاأمارة منه < 
(فلا هادي له)؛ لاه قد ختم علی قلب» وسمعه؛ وجعل علی بصره غشاوة؛ فمن 


(۸) کتاب النکاح 5 

نهد آن لا لاه هد محَدا ده سول «ماي این 
ی بای و ههد وم دس ی ور و ود 
بهدیه من بعد اه فلا یری الا الضلال» ولا یسمع الا ما فیهالفساد» ولا یمر بقلبه 
الا ما فیه الطغیان نسأل اه تعالی العافية . 

(ونشهد آن لا له الا )+ آأي: المتفرد بصفات الکمال» المنزه عن آن 
یکون له شبیه و مثال» المقدس من آن تضرب له الأمثال» المتخصص بالجلال 
والجمال وزاد في بعض الروایات : اوحده لا شريك له». 

(ونشهد أنْ محمداً عبده ورسوله) الی الخلق جمیعا؛ بشیرا للمزمنین» 
ونذیراً للعصاة الملحدین» وفي تصریح العبدية (شارة الی آنه المقام الأفخر؛ فانه 
صلی اه تعالی علیه وسلم خیره ربهتعالی بین آن یکون نیا ملکاً آو یکون نیا عبدآ؛ 
فاختار الأخیر» والیه الاشارة في قول من قال: 


لا تدعني الا بباعب ها فان ن ارف آ اي 


وزاد في رواية آبي داود: «أرسله بالحق بشیراً ونذیرا ي 
یطع اه ورسوله فقد رشد» ومن یعصهما فانه لا یضر الا نفسه. ولا یضر ال 
شین*۳ وزاد في رواية له آیضا: «ونسأل له تعالی آن یجعلنا ممن یطیعه ویطیع 
رسوله» ویتبع رضوانه ویجتنب سخطه» فاٍنما نحن به وله»( 

(«يا ین مامتا له 64( عمران: ۱۰۲]؛ بأن تومنوا بالفیب» وتقیموا 
الصلاق وتنفقوا مما رُزقتی وتومنوا بالکتب المنزلة من له تعالی کلها» وتومنوا 
بما في الأخرة من النعیم والجحیم. وهذا التفسیر مأخوذ من قوله تعالی: لت 


(۱) «سنن آيي داود؛ (۱۰۹۷) 


() هسنن آبي داود؛ (۱۰۹۸) 
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6 (البترن: ۳-۲ الاة» وتفسیر 
عة من الأفکار البشریف فافهم . 

(«عَقَ نی )ال عمران: ۱۰۲]؛ ب «آن یطاع فلا یعصی» ویذکر فلا 
ینسی۲(» کما آخرجه الحاکم وصححه من حدیث عبداه بن مسعود مرفوعا؛ وزاد 
من حدیث این عباس موقوفاً: اویشکر فلا یکفر!» وهو قول الحسن وعکرمة وقتادة 
ومقاتل. 

وقد اختلف العلماء في هذه الاية» فمنهم من قال: نها منسوخة بدلیل 


ما آخرجه ابن آأيي حاتم عن سعید بن جبیر وابن مردویه» عن ابن عباس قال : «لما 


نرلت هله الایقه 


علی القوم» فقاموا حتی ورمت آعقابهم» وتقرحت جباههم» 
فائزل اه تعالی : له ۲ کم این : ۱7 فسخت الاية الأولی»() 
وادعی بعضهم آنها محکمة بدلیل ما آخرجه ابن جریر وابن المنذر وابن أبي حاتم 
عَ و4 
قال: «لم ینسخ» ولکن حق تقاته آن تجاهدوا في ال حق جهاده» ولا تأخذکم 
في اه لومة لائم» وتقوموا له بالقسط ولو علی آنفسکم وآبانکم رأمهاتکم»۳» ولما 
آخرجه الخطیب عن آلس مرفوعا: «لا يتقي اه عبد حق تقاته حتی یعلم آن ما آصابه 
لم یکن لیخطته وما خطأه لم یکن لیصیبه»٩۰‏ ولما آخرجه الثعلبي عن آنس 


والتحاس في «ناسخه» من حدیث ابن عباس في قوله: نا له 


«المستدرك» (۷/ ۳۲۳ رقم: ۳۱۵۹) 
(۷) «تفسیر ابن آبي حاتم» (التغابن: ۱۰). 


(۳) «تفسیر ابن آبي حاتم» (آل عمران: ۱۰۲). 
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(۸) کتاب النکاح 


وم روا نو 
قال: لا يتقي ال عبد حق تقاته حتی بخزن لسانه۱)» وقال الزجاج: معنی الایة: 
اتقوه فیما یحق علیکم آن نتقوه فیه. ونقل ابن الجوزي عن شیخه علي بن عبدا: 
والاختلاف في نسخها وأحکامها یرجم لی اختلاف المعنی المراد بها» فالمعتقد 
نسخها یری آن حق تقانه الوقوف مع جمیع ما یجب له ویستحقه» ومذا یمجز الکل 
عن الوفاء به؛ فحصوله من الواحد ممتنع ضرورة؛ والمعتقد لأحکامها یری آن حق 
تقاته هو ما یلزم العبد علی قدر طاقته» وکان قوله: مفسرا لدع 
ار لا ناسخا ولا مخصصا وقیل : حق تقاته: آن تنزه الطاعة عن الالتفات 
لیها» وعن توقع المجازة علیها. 

(«وَ مهوت )رال عمران: ٩0۱۰۲‏ أي: مخلصون نقوسکم له 
تعالی» ولا تجعلون فیها شرکاء لما سواه أصلاً؛ کما في قوله تعالی: « رحس 
یامن موجه 0ناه: ۰۲۱۲۰ وهو استناء مفرغ من آعم الأحوال؛ آي : 
لا تموتن علی حال من الاحوال الا حال تحقیق !سلامکم وثباتکم علیه» کما تبی» 
عنه الجملة الاسمية ولو قیل : الا مسلمین» لم ید فائدتها» والعامل في الحال 
ما قبل (* وظاهر النظم الکریم وان کان يقتضي نفي الموت علی غیر حالة 
الاسلام؛ لکن المتصود هو الثبات علی الاسلام حیث لا يدري آحد متی یموت؛ 
والنهي المقید بحال آو غیرها قد یتوجه بالذات؛ نحو الفعل تارة والقید آخری؛ 
وقد یتوجه نحو المجموع دون الفعل والقید؛ نحو: لا تأکل السمك وتشرب 
اللبن ؛ فانه المنهي عنه (نما هو الجمع بینهما؛ ولیس أکل السمك وحده ممنوع؛ 
ولا شرب اللبن کذلك؛ فاليةانما هي من قیبل من یقول لمن یستعین به علی لقاء 


(۱) «الکشف والبیان» لللعلبي (آل عمران: ۱۰۲). 
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021 
رفاک الزی شا دید لیم رگ ی 
العدو: لا تأتتي الا وأنت علی فرس» فلا ينهاه عن الاتیان» وانماینهاه آن یوجد 
علی خلاف الحال التي شرطت علیه في وقت الاتیان» وقال الشیخ علي القاري في 
«شرح المشکاة» في تفسیر قوله تعالی: لا لش شوت ال عمران: ۱۰۲]: 
وقیل: معناه وآنتم متزوجون؛ لأن التزوج بالحلال من کمال الاسلام وتمام 
الاحوال» انتهی . ولم آجد ذلك فیما حضرني من التفاسیر . 

(9وکا هی شلد 0)4نساه: ۰6۱ قرًابن کثیر ونافع وابن عامر والبرجمي 
عن آبي بکر عن عاصم» واليزيدي وشجاع والجعفي وعبد الوارث عن أبي عمرو: 
تساءلون بالتشدید وقراً عاصم وحمزة والكسائي وکثیر من آصحاب آبي عمرو 
عنه بالتخفیف» قال الزجاج: الأصل تتساء‌لون» حذفت |حدی التائین تخفية 
فمن قراًبالتشدید آدغم تاء التفاعل في السین؛ لتقاربهما في الهمس» ومعناه: 
تطلبون حقوقکم (پور٩)‏ کما قاله الزجاج آو تتعاقدون وتتعاهدون به کما قاله 
الضحاك. آو تتعاطفون به کما قاله ابن عباس؛ فان سوال بعضهم بعضاً باه تعالی 
بأن یقولوا: آسألك بالّ وأنشدك الّه علی سبیل الاستعطاف. تقتضي الاتقاء من 
مخالفة آوامره ونواهیه» وتعلیق الاتقاء بالاسم الجلیل لمزید التأکید في آنه لا یسأل 
الا به لا بغیره من آسمائه تعالی وصفاته» وقری" تسألون من الثلائي سأل یسأل 
سوالا+ اي: تسألون به غیرکم» («َلٌََ4) منصوب عطفاً علی الجلالة؛ آي : 
اتقوا الارحام آن تقتطعوها. وفسرها هکذا ابن عباس ومجاهد وعکرمة والسدي» 
وقراً لحسن وقتادة والاعمش وحمزة بخفض المیم علی معنی تسألون به وبالأرحام» 
وفسرها هکذا الحسن وعطاء والنخعي. فان العرب کانت تسأل بالرحم في الجاهلية 
وتقول: آنشدك ال والرحم فکانوا یقرنون بینهما في السژال» وقال الزجٌاج: 
الخفض في الارحام خطأً في العريية لا یجوز الا في اضطرار الشعر» وخطاً في 


(۸) کتاب النکاح 
دجبا «ت یت مان وال ما۰ .۰ 
الدین؛ فان النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قال: «لا تحلفوا بآبانکم»۰۱ وذهب 
لی نحو هذا الفراء» وقال آبو علي: من جر عّطّفَ علی الضمیر المجرور بالباء» 
ومو ضعیف في القیاس» قلیل في الاستعمال» فترك الأخذ به حسن . 

( عَکم و۹ )[اناه: ٩6۱‏ آي: مراقبا؛ وفسره ابن عباس ومجاهد: 
بالحافظ وقال الخطابي*: هو الحافظ الذي لا یفیب عنه شيء» وهو في نعوت 
الادمیین الموکل بحفظ الشيء المترصد له المتحرز عن الغفلة» من رقبت الشي» 
رقباً ورقوبً ورقبانا: لذا حدٌ النظر لامر یرید تحقیقه» حافظاً مطلعاً علی جمب 
ما یصدر عنکم من الأتوال والافعال» وعلی ما في ضماترکم من النیات» مریداً 
لمجازاتکم بذلك وقد وقعت هذه الایة عند آصحاب السنن من ول سورة السای 


وأما في «المسند» و«مصنف ابن آبي شیبتة» فلم أجد الا هذا القدر منه» واه 


أي: في کل ما تأتون وما تذرون» لا سیما في 


(«فتلا سیک )1لاحزاب: ۰0۷۰ وقد سأل نافع بن الأزرق اب عباس عن 
معنی قوله: سدیدً؟ قال این عباس: قولاً عدلا حقاء قال نافع: وهل تعرف العرب 
ذلك؟ قال : نعم آما سمعت قول حمزة بن عبد المطلب: 
آسین علی ما استودع ال قلبه ..."فان قال ولا کان نیه مستداً 


وقال الحسن 


قولاً صدقء وقال مجاهد: سدادً» وقال عکرمة عن ابن 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۳۸۳۷ ومسلم (۱147) 


(۲) في الاصل : «قال الخطاب»۰ والصواب: «قال الخطابي»» «زاد المسیر»: (۷/ ۳) 
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یک سک ودک که و مه واه دار مین ۰0۹ 
۶ #۴ 


۰ - الحدیث الثاني: و 


الخارثِ» عَنْ بي مُوسَی هه و 
عباس: قولوا: لا اله الا ۰ (( یلک َعلَکر)؛ يعني یوفقکم للاعمال 
الصالحة. ویقبلها وب علیها؛ («َ موی 64؛ اي: ویجعلها مکفرة 
باستقامتکم علی القول والعمل الصالح» (*و ین بح که ورن 2 في الأوامر 
والنواهي» («ََرَ ِا 66[لاحزاب: ۰1۷۱ لا یقادر قدره» ولا تحصی غایته» 
وزاد في رواية: «ثم یتکلم بحاجته؛ وذلك کأن یقول : ان فلاناً قد حطب فلانة 
بنت فلان وتراضیا علی مهر کذا وکذا» ویقول ولیها لمن یتزوجها: زوجتك فلانة 
بنت فلان علی ما تراضیتم من المهر» فیقول الزوج: قبلت» وستأتي خطبة آحری 
ان شاء اه تعالی في الحدیث السابع . 


* (الحدیث الثاني: آبو حنيفة» عن زیاد) بن علاقة؛ (عن عبدال بن 
الحارث)» ویقال فیه : یزید بن الحارث» وهو الاشهر» ومو الذي روی عنه زیاد. 
وروی عن آيي موسی الأشعري؛ وهو تابعي کبیر دخل علی عشمان وذکره البخاري 
في «تاریخه»» ولم یذکر فیه جرحاء هکذا آشار ٍلیه الحافظط في «تعجیل المنفعة؛ . 

(عن آيي موسی) الأشعري؛ ولحدیثه هذا شاهد عند الطبراني في *الأوسط» 
من حدیث سهل بن حنیف() مرفوعاً موافقاً في اللفظ» لکن في |سناده موسی بن 
عبیدق وهو ضعیف؛ ومن حدیث آنس" عند أحمد في «مسنده) وابن حبان في 


(۱) «لمعجم الاوسط» (0۷47). 
۳( «سند آحمد» (۳/ ۰6۲60 واصحیح ابن حبان» (4۰۲۸). 


(۸) کتاب النکاح 


ال : قال سول ال :«تَرَوَجوا . 
«صحیحه؟ :«آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان یأمر بالباءة وینهی عن 
التتل نهیاً شدیدا» ویقول : تزوجوا الودود الولود؛ فاني مکاشر بکم الأیساء یوم 
القياسة» ومن حدیث عیاض بن غنم الاشعري مرفوعاً: «لا تزوجن عاقراً 


ولا عجوزا؛ فاني مکاثر بکم»؛ آخرجه الحاکم() وصححه؛ واعترض علیه اين 
الملقن وذکر آن في |سناده معاوية بن یحیی الصدفي؛ وهو ضعیف» ومن حدیث 
ابن عمرو عند حمد" مرفوعاً: «انکحوا آمهات الأولاد» فاني آباهي بکم یوم 
القيامةه وفي |سناده حي بن عبداله المعافري» وقد وثق» وفیه ضعف» وابن لهيعة 
آیضاء وقد تکلم فیه» ومن حدیث آبي آمامة مرفوعاً عند البيهقي : «تزوجوا؛ فاني 
مکاثر بکم الأمم» ولا تکونوا کرهبانية النصاری» ومن حدیث سعید بن آبي هلال 
مرسلاً عند الييهقي في «شعبه» :«تناکحوا تکثروا؛ فاني آباهي یکم الأمم یوم 
القيامة»» ومن حدیث عمر عند الخطیب بسند جید: «تزوجوا الودود الولود؛ ف 
مکاثر بکم یوم القیامت۳. 

(قال: قال رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم: تزوجوا) هذا صریح في 
الامربانکام» ولاصل فيالأمر الوجوب وقد نقلدلك القاضي آبو سید الهروي 
من الشافعية عن بعض آصحابه بالعراق الی آن النکاج فرض کفایة. حتی لو امتتع 
هل قطرء أجبیروا علیه. 

وعند الحنفية نما یفترض النکاح عند تیقن الوقوع في الزناه وهذه الفرضية 
غیر ما نقله القاضي ؛ فان ذلك نما هو لرعاية مصلحة الشرع وشیوع الأمور الشرعية؛ 


( «الستدرك» (۳/ ۰۳۲۹ رقم: 0۲۷۰) 
00 ند اند ۱۷۱/۷ 


(۳) «تاریخ بقداد» (/ 4۰۱) عن این عمر. 
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وآما [ذا حاف العنت؛ فیجب عند الحنفية» وهو وجه في مذهب ! 
الرافعي في «شرح مختصر الجويني؟» ورواية في مذهب آحمد آیضاء وبذلك قال 
آبو عوانة من الشافعیة؛ وصرح به في «صحیحه!» وهو قول داود وآتباعه» ورد 
علیهم عیاض ومن تبعه بوجهین : 

آحدهما: آن الاية التي احتجوا بها خیرت بین النکاح والتسري؛ يعني قوله 
تعالی: «عََ آزمامتکت ابقر الساه: ۰1۳ قالوا: والتسري لیس بواجب اتفاقل 
فلیکن التزویج کذلك ؛ اٍذ لا یقع التخییر بین واجب ومندوب» ورد بأن الوجوب 
مقید بما ٍذا لم تندفع المشقة بغیر التزویج» وقد صرح بذلك ابن حزم فقال: 
وفرض علی کل قادر علی الوطء وجد ما یتزوج به آو یتسری آن یفعل أحدّهماء فان 
عجز عن ذلك» فلیکثر من الصوم. وهو قول جماعة من السلف. 

وثانیهما : آن الواجب عندهم العقد لا الوطع ولا تندفع الحاجة الا بالوطی 
فما تناوله الحدیث لم یذهبوا|لیه کذا قال» ورد بآن أکثر المخالفین صرح بوجوب 
الوطی وقال اين بطال: احتج من لم یوجبه بقوله صلی ال تعالی علیه وسلم : 
«فمن لم یستطع» فعلیه بالصوم؛ فانه له وجاء»۳ قال: فلما کان الصوم الذي 
هو بدله لیس بواجب فمبدله مثله وتعقب بأن الأمر بالصوم مرتب علی عدم 
الاستطاعة ولا استحالة آن یقول القائل : آوجبت عليك کذا» فان لم تستطع» 
فابدلك ٍلی کذا» والمشهور عن آحمد آنه لا یجب علی القادر التاتق الا ٍذا خشي 
العنت؛ وعند الحنفية کذلك کما قدمناه» لکن بمعتی الفرضء وما الوجوب بمعنی 


(۱) اصحیح البخاري» (۰۱۹۰9 واصحیح مسلم؛ (۱8۰۰). 
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آنه لا یکفر جاحده؛ لأئه ثبت بدلیل ظني فیه شبهة فقد صرحت به متونهم» قال 
في «الکنز»: وعند التوقان واجب» وقال المازري: الذي نطق به مذهب مالك آثه 
مندوب وقد یجب عندنا في حق من لا ینکف عن الزنا الا به» وقال القرطبي: 
المستطیع الذي یخاف الضرر علی نفسه ودینه من العزوبة بحيث لا یرتفع عنه ذلك 
الا بالتزویج» لا یختلف في وجوب التزویج علیه. فالأولی آن یقال: ان النکاج 
تجري فیه الأحکام الخمسة عند غیر الحنفية» وأما عندهم» فتجري فیه الاحکام 
الستة کما آشار الیه في «الدر المختار"» فالفرض قد تبین آمره؛ وکذلك الواجب 
کما قدمناه. 


ویسن في حالة الاعتدال من الشهوة» ویستحب فیسا |ذا حصل به معنی 


مقصود من کسر شهوة واعفاف نفس؛ وتحصین فرج» ونحو ذلك» وفي | 
هذا قریب من السنة. فلذلك لم یعده منفردً؛ والاباحة» ومي فیما [ذا تفت 
الدواعي والموانع . 

ومنهم من استمر بدعوی الاستحباب فیمن هذه صفته للظواهر الواردة في 
الترغیب فیه» قال عیاض : هو مندوب في حق کل من یرجی منه النسل ولو لم یکن 
له في الوطء شهوة؛ لظواهر الحض علی النکاح والأمر به» وکذا في حق کل من له 
رغبة في نوع من الاستمتاع بالنساء غیر الوطء» فآما من کان عقیماً ولا آرب له في 
النساء ولا في الاستمتاع» فهذا مباح في حقه ذا علمت المرأة بذلك ورضیت به . 


وقد یقال له : مندوب آیضاً؛ لعموم قوله: «لا رهبانية في الاسلام»» قال 


الحافظ": وآما حدیث: «لا رهبانية في الاسلام" فلم آره بهذا اللفظ لکنه في 


( «تح الاري» (۱۱۱/۹) 
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حدیث سعد بن آأبي وقاص عند الطبراني(): «آن اه تعالی آبدلن بالرهب 
السمحة» . 

قلت : وفي اسناده /براهیم ین زکریا؛ وهو ضعیف؛ وقد مر من حدیث آبي 
آمامة : «ولا تکونوا کرهبانية النصاری. 

وفي لباب أحادیث النهي عن التبتل» وحدیث: «من کان موسر فلم ینکج 
فلیس مناه آخرجه الدارمي والطبرانی") وجزم البيهقي والهيشمي" بانه مرسل 
حسن. 

وحدیث: «لتکاج من ستتي ۰۹ فمن برغب عن سنتي؛ فلیس مني» قال 
اه فالمستحب 


الغزالي في «الاحیاء۳): من اجتمعت له فوائد التکاج وانتفت عنه 
في حقه التزویج» ومن لا» فالترك له آفضل» ومن تعارض الأمران في حقه» 
فلیجتهد ویعمل بالراجح» انتهی. 

واما التحریم» ففي حق من یخل بالزوجة والوطء والافاق مع عدم القدرة 
علیه وتوقانه(لیه» والکراهة في حق مثل هذا حیث لا !ضرار بالزوجة. فان انقطع 
بذلك عن شيء من آفعال الطاعة من عبادة آو اشتغال بعلم» اشتدت الکراهة» 
وقیل : الکراهة فیما ٍذا کان في حال العزوبة آجمع منه في حال التزویج . 


«المعجم الکبیر» (0۵۱۹) 

() ستن الدارمي» (۰6۲۱34 ودالمعجم الکییر» (۲۲/ ۰۳۹۲ رقم: .)٩۲۰‏ 
(۳) «شعب الایمان» (۵4۸۱ وامجمع الزواند» (4/ ۲۵۲). 

(4) آخرجه این ماجه (۱۸۶۲). 

(0) آخرجه البخاري (۵۰7۳) ومسلم (۱6۰۱). 

(0) انظر: «فتح الباري» ۱۱۱/۹۵ 


(۸) کتاب النکاح 67 


#۶ 

۱ - الحدیث الثالث : یو حنيفة طبه عَنْ عبداله ‏ 
ان مر ال : قال سول ار : 

(فاني مکاثر)؛ أي: مغالب ومفاخر (بکم الأمم)؛ آي : السابقة؛ والمراد 
منه آن الأیاء [ذا عرضت آممهم علی ال تعالی وعرضت آمته صلی اه تعالی علیه 
وسلم. کانت آمته آکثر الأمم بسیب کثرة النسل منهم» فیکون ذلك بسیب غلية آمته 
علی ساثر الامم» ویتم بدلك فخره علی سائر ایام واه آعلم . 

* (الحدیث الثالث: آبو حنيفة ط» عن عبداله بن دینار» عن اببن 
عمر ع قال: قال رسول الّه ی : انکحوا) قال الشیخ علي القاري: بهمزة 
الوصل وکسر الکاف؛ آي: تزوجوا؛ انتهی. 

قلت : لعله لحظ الی اشتقاقه من باب الأفعال الثلائي المزید فیه» من قبیل 
قوله تعالی: کال یک [انور: ۰0۳۱ لکن یشکل علیه قوله: ‏ 
فالأولی آن یقال: انه صيغة مر من نکج ینکح؛ کضرب یضرب. مفتوح العین في 
الماضي وکسرها في المضارع» آو کمنع یمنع بفتح العین فیهما» والأصل في الامر 
آنه یینی من صيغة المخاطب من المضارع بعد حذف حرف المضارعة» وینظر لی 
عین الكلمة. فان وجد مکسورا آو مفتوحاه آتي بهمزة مکسورة في وله وان وجد 

مضموما؛ ککتب یکتب أتي بمضمومة ثم تبقی الصيفة علی حالها الأصلي» 
فیقال في ضرب یضرب : اضرب بکسر الهمزة والراء: وفي منع یمنع امنع بکسر 
الهمزة وفتح النون» فان کان نکج من حد ضرب. فکلامه متوجه. وان کان 
من باب منع» فلا بد من فتح الکاف» وقد جعله في «القاموس؟ من البایین 


: تزوجوا؛ 
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الْجَوَاري الا ی و 
جیعاء فتامل. 

(الجواري) جمع جارية وتطلق علی البنت بمقابلةالغلام» والمراد تزوجوا 
البنات؛ (الشباب) بشین معجمة وموحدتین بینهما آلف» وهذه العلة !ما احتراز عن 
النساء الکبارالایسات» آو المراد بها الابکار» فعلی الأول یعم الترغیب فیما ذا 
کانت المرأة ثية آو بکراًما لم تکن آیسة؛ فانها خلية المنافنع کثيرة المضار؛ فان 
الاطباء قد ذکروا في الجماع بالعجوز نهیً شدیدآ» فانها تمصن قوی الرجل بسیب 
شدة یسها» فتضعفه غاية الضعف» وعلی الثاني فانما یحترز به من الثیبات» وذلك 
کما قال صلی ان تعالی علیه وسلم لجابر: «فهلاً بکراً تلاعبها وتلاعبك»(؟» وزاد 
في رواية : «وتضاحکها وتضاحکك». 

ووقع في حدیث کعب بن عجرة عند الطبراني ۳*: آن النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم قال لرجل» فذکر نحو حدیث جابر وقال: «تعضها وتعضك». وفي 
رواية لابي عبیدة: «تذاعبها وتذاعبك؟ بالذال المعجمة» وقد جاء في التزوج 


بالابکار حادیث منها حدیث الباب» وله شواهد: 


منها: حدیث ابن مسعود عند الطبراني») مرفوعاّ: «تزوجوا الأبکار؛ فانهن 
آعذب آفواها؛ آرحاماً» وأرضاها بالیسیر»» وفي ٍسناده آبو بلال الأشعري. 


لتق 
ضعفه الدارقطني . 


(۱) آخرجه البخاري (۵۲4۷)» وسلم (۷۱۵) 
(۷) آخرجه البخاري (۵۳3۷) ومسلم (۷۱۵) 
(۳) «لمعجم الکیر» (۱۹/ ۰۱4۹ رقم: ۳۲۸). 
(8) «المعجم الکیر» (۱۰۲46). 


(۸) کتاب النکاح 


و 


هن 


مج آزخاماء واطیب آفواما؛ و 


ومنها: حدیث جابر عنده في «الاوسط»(: «علیکم بالابکار ۰۰ .الخ»» 
وزاد فیه : «وآقل خباً* بکسر الخاء المعجمة وتشدید الموحدة؛ آي: 


ومنها: حدیث غُوّیم بن ساعدة عند ابن ماجه(" بلفظ حدیث اين مسعود. 

ومنها: حدیث ابن عمر عند آبي نیم واین الستّي۳؟: «علیکم بالابکار؛ 
فانهن ۰۰.الخ»۰ ولعل ذلك الحدیث غیر حدیث الباب؛ لزيادة ونقصان في کل 
منهما» وال أعلم. 

وقد قالت عانشة رضي اه عنها: «یا رسول اله! آرآیت لو نزلت وادیاً وفیه 
شجر قد أکل منها؛ ووجدت شجرة لم یژکل منهاء في آیها کنت ترتع بعیرك؟ قال: 
في الذي لم یرتع منها؛ تعني آن رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم لم یتزوج 
بکراً غیرهاه. آخرجه البخاريی(). 

(فانهن)؛ آي : الابکار الشواب (آنتج آرحاما»؛ يعني آنهن کليرة النسل ؛ 
لأنها مظنة ذلك» بخلاف الايسة. 


«وآطیب آفواها)؛ آي: أحلی ریق وهذا [یشیر] لی آن الانبساط الكلي 
ٍذا حصل بین الزوجین ربما استدعی مص اللسان وابتلاع الریق» والیه یشیر قوله 
صلی ال تعالی علیه وسلم لجابر : «ما لك وللعذاری ولعابها؟»* فقد قیل فیه 


(۱) #المعجم الاوسط» (۷3۷۷). 

(۷) «سنن ابن ماجه» (۱۸۲۱) 

(۳) «معرفة الصحایة» (4۷97). 

(8) «صحیح البخاري» (0۰۷۷). 

(0) آخرجه البخاري (6۵۰۸۰) ومسلم (6۷۱۵. 
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بکسر اللام من التلاعب» وقیل بضمها من اللعاب کما وقع عند البخاري في رواية 
المستملي» والمراد به الریق» وفیه ٍشارة لی مص لسانها ورشف شفتیها. وذلك 
یقع عند التلاعب غالبا «وکان اي صلی الّه تعالی علیه وسلم یقبتل عائشة وهو 
صائم ویمصنْ لسانهاه آخرجه آبو داود(» وقد آخبرت آیضا آن اه تعالی جمع بین 
ریقه صلی الّه تعالی علیه وسلم وبین ریقها عند موته صلی الّه تعالی علیه وسلم» 
ویحتمل آن یراد بقول : «آطیب آفواه» طیب کلامهن» ویژیده قوله: (وأعز 
آخلاقا)؛ آي: في آمور المعاشرة» فلا تجدها ملکٌة فیما تسأل ولا عاصية فیما 
آمرتها» بل ٍذا رآیتها سرّنك واذا غبت عنها حفظنّك في نفسها وما تحت یدهاه 
واثه آعلم . 


* (الحدیث الرابع: بو حنقة ی عن حماد) بن آيي سلیمان» (عن ابراهي 
ی عن اهیم 


قال: آخبرني شیخ من هل المدینة» عن زید بن ثابست)؛ وعزاه السيوطي في 
#الاکمال» الی زید بن حارئة» وآخرج حدیشه آیضاً الديلمي» وکلاهما صحابیان 
جلیلان لو لم یکن المجهول في الاسناد. (آنه جاء ٍلی النبي ّة نقال له: هبل 
تزوجت؟ قال: لا» قال)؛ أي: البي صلی اه تعالی علیه وسلم : (تزوج تستعف 


( «ستن آيي داود 6۲۳۸۲ 
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مع عفتك)؛ وفي رواية للم : «تزدد عفة الی عفتك"۰ وفیه |شارة الی آن ز 
نما لم یتزوج لعدم وجود الموجب فیه؛ فکان مه مصون النظر عن الوقوع في 
المحارم» وذلك لاثبات اللبي صلی ال تعالی علیه وسلم له العفت؛ (ولا تزوجن 
خمسا)؛ آي: من النساء؛ لسوء عشرتهن وأخلاقهن» قال زید: ماهن؟ قال: 
تزوجن (شهبرة) بشین معجمة مفتوحة» ثم هاء ساکنة وموحدة مفتوحة وراء مهملة؛ 
(ولا نهبرة) بنون بدل الشین» (ولا لهبرة) بلام بدل النون (ولا هبدرة) بهاء مفتوحة 
وموحدة ساكنة ودال مهملة وراء» (ولا لفوتا) بلام مفتوحة وفاء مضمومة وواو 
ساکنة وفوقانیة. (قال زید: یا رسول اله! لا آعرف شیتاً مما قلت؟ قال) النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم : بلی ستعرفها بايضاحي لك معانیها؛ وعند الديلمي 
قال : «آلستم عربا»؟ (آما الشهبرت فالزرقاء البدینة) بموحدة مفتوحة ودال مهملة 
مکسورق علی زنة فعیلة؛ آي: السمينة؛ فانها مع کثرة سمنها وشحمها یکون 
الغالب علیها العقم. وهو خلاف المقصود من التروج من حیث التناسل» ووقع عند 
الديلمي: آما الشهبرت فالطويلة المهزولة. وهذا هو المقارب لما في «النهایة»؛ 
فان فیها: الشهبرة: العجوزة الکبیرة وفي «مجمع البحار»: الکبيرة الفانیه وفي 
«لقاموس»: امرأة شهبرة هسب وفیها بقية قوة. 

(وأما النهبرة. فالطويلة المهزولة)؛ وقیلل: ما آشرفت علی الهلاك من النهابر» 
وهي المهالك» وأصلها جبال من رمل صعبة المرتقی کما في المجمع»۰ وقع عند 
الديلمي: وآما التهبرق فالقصيرة الذميمة . 
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(وآما هرت فالعجوز المدبرة)» والمراد من المجوز ما [ذا کبر سنهاه 
وأیست عن الحمل بسبب انقطاع حیضها» وأشرفت علی ذلك» وهذا هو المعنی 
من المدبرة» والا فالعجوز یطلق في اللغة علی المرًة شابَةٌ کانت آو شيخةً کما 
في «القاموس؟۰ ووقع عند الديلمي: وأما انهبرة؛ فالزرقاء لبدینة» وفسرها في 
«التهایة»: نها الطویلة لمهزولة» وقال فيالقاموس؟: اللهبرة: المرأة القصیرة 
الذمیمة. آو مقلوب الرهبلة» وهي التي لا تفهم جبانها» آو التي تمشي مشیا قی 
انتهی . 


(وأما الهبدرة» فالقصيرة الذمیمة) في الخلق والخلق پفتح المعجمة وضمهاء 
ووقع عند الديلمي: وآما الهبدرق فالعجوز المدبرة. ونقل الشیخ علي القاري آن 
الهیدرة بالمهملة: العجوز. وبالمعجمة: الکثيرة الکلام» انتهی . 
ت «النهایة» والقاموس» فلم آجد فیهما هه المادة أصك ولعله 
رحمه ال انما وجد ذلك في «مختصر النهایة للسيوطي. ومن العجائب آنه 
رحمه اه ذکر في اللهبرة آن مادتها لم یذکرها صاحب القاموس» ولا صاحب 
«النهایة» مع آني وجدتها فیهما کما تقدم» وهذه المادة عزاها الی صاحب «النهاية» 
ولم آجدها فیها. 

(وآما الفوت» فذات الولد من غیرك)» فهي مع اشتغالها بولدها عن زوجها 
لا ترال تذکر زوجها السابق فیقل بذلك التفات زوجها [لیها» وریما ینعدم التوادد 
بینهما. فکان آسرع للافتراق» ومذا هو الغالب في آمر النساء والا فقد تزوج النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم أم سلمة وکان لها آولاد من آبي سلمة وکانت قد 
اعتذرت بهم لما خطبها صلی اه تعالی علیه وسلم وقالت: (ني امرأة مصيية» 


وقد 


(۸) کتاب النکاح 


فقال صلی اه تعالی علبه وسلم: «وآما ما ذکرت نك مصبية. فان اه سيکفيك 
صبیانكی» . 

(قال الشيباني)» لعله الامام محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني؛ صاحب 
الامام الاعظم آبي حنيفة رحمهما له تعالی» ونسبته لی شیبان - بفتح المعجمة 
وسکون التحتية ايند بن ثعلبة بن مکابة بن صعب بن علي بن بکر بن واثل بن 
ن آقصی بن دعمي» کما آشار الیهالشیخ عبد القادر بن محمد في «الجواهر 
المضية في طبقات الحنفیة»( وکان أصله من دمشق من قرية حرستاء قدم 


آبوه من العراق» فولد محمد بواسط» وصحب آبا حنيفة وأخذ الفقه عنه ثم عن 
آبي یوسف» ونشر علم آبي حنيفة وروی الحدیث عن مالك ودون «موطاه 
وحدّث به عن مالك وهو ابن أخت عبداله بن مسلمة القعنيي» وروی عن مسعر 
والثوري وعمرو بن دینار في آخرین» وروی عنه الامام الشافعي ولازمه وانتفع 
به ولي القضاء للرشید بالرّة. فاقام بها مدق ثم عزل عنها؛ ثم سار معه الی 
الري» ووله القضاء بها» فتوفي بها سنة سبع وثمانین ومشة» وهو ابن ثمان 
وخمسین . 

(ضحك آبو حتيفة من هذا الحدیث طویلاً؛ أي: مدة کبيرة ني مجالس 
متعددت ووجه الضحك : آن الشهبرة والنهبرة وغیرهما آلفاظ متقاربة مع تفاوت 
المعاني» ویمکن آن یقال: اٍنه ضحك الامام استلذاذاً بخطاب الرسول صلی ال 
تعالی علیه وسلم في مثل هذه الموات» وله تعالی أعلم بالمراد. 


(۱) «الجواهر المضیة» (4/ ۲:۵). 
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نله نع الب عَنْ 
رجُلٍ شامی. عن اي تقو قال: اه رل فقال: با رشول ادا أترَو 


۳ - الحدیث الخامس : بو حَ 


* (الحدیث الخامس: آبو حنيفة طه» عن عبد الملك) بن عمیر بن سید 
اللخمي القرشي الكوفي» (عن رجل شامي) لا آدري من هو وقد تتبعت الحدیث 
في «جامع المسانید» فلم آجده» وانما خرج آبو داود والنسائي وابن حبان( من 
طریق یزید بن هارون؛ عن المستلم بن سعید. عن منصور بن زاذان» عن معاوية بن 
عن معقل بن یسار: «آن رجلاً جاء الی رسول اه فقال: يا رسول ال |ني 
آصبت امرة ذات جمال وانها لا تلد» قال : آفأتزوجها؟ فنهاه. ثم ناه الثنية فنهاه» 
ثم آناهالثللة فنهاه» فقال : تزوجوا الودود الولود؛ فاني مکاثر بکم" ومعقل بن 
بسار من سکان البصرة» والیه ینسب نهر معقل الذي بالبصرة کما آشار الیه ابن 
الأثیر في «جامع الأصول» فالرجل الشامي ما آن یکون صحابیآً؛ فهو غیر مَعقل 
ابن یسار واما آن یکون تابعیا؛ فالحدیث فیه جهالة وارسال. 

(عن النبي ی قال)؛ آي: النبي صلی اه تعالی علیه وسلم» فیکون قوله: 
(آناه) من باب الالتفات للعدول من صيخة المتکلم اٍلی الغیبة والا فحق الکلام 
آتاني (رجل)» ویحتمل آن یکون الشامي أو غیره هو القانل کما لمح له الشیخ علي 
القاري» (فقال : یا رسول الّه! آتزوج فلانة)؛ یفهم منه جواز استشارة الرعية في 


التزوج من الامام ولا یعد ذلك من سوء الأدب. وقد آخرج النسائيی" وغیره عن 
اآن رجلاً من الأنصار قال: ٍني تزوجت امرأة؛ فقال النبي صلی اله 


آبي هریر: 


(۱) استن آبي داود» (۰6۲۰۵۰ واسنن النسائي) (۰6۳۲۲۷ واصحیح ابن حبان» (4۰97) 


(0) تن السالي» (۳۲67). 


(۸) کتاب النکاح 


قتهاه عَها ث آا آیضا فتهاه عنهاه تاه اه عنها. تال : سود 
ولو أَحَبْللي ین حَسناء عَاقر. 


و 


6 - الحدیث السادس : بو حیفة طه عَنْ 


تعالی علیه وسلم : لا نظرت (لیها؟ فان في آعین الأنصار شیثا؟» وقد استشارت 
فاطمة بنت قیس النبي صلی اه تعالی علیه وسلم حین خطبها معاوية وأبو جهم. 

(فنهاه عنها)؛ لأنه لم یترجح له صلی اه تعالی علیه وسلم سا ترجح 
للمخاطب. ولعله انما رغب فیها لحسنها آو لحسبها آو مالها» ولعلها اشتهرت 
بالعقم لما سبق لها من الازواج» والا فلا یدرك العقم أصلاً. 

(ثم آتاه آیضا) آي: واستشاره صلی اه تعالی علیه وسلم في التزوج بها مرة 
آخری (فنهاه عنهاء ثم آتاه)؛ آي: مرة اللة لیستشیره في التزوج بها» (فنهاه عنهاء 
ثم قال»؛ آأي: صلی اه تعالی علیه وسلم بان لسبب النهي: (سوداء)؛ يعني لا تتزوج 
هذه التي تسأل عنها» وتزوج سوداء؛ أي: التي لونها آسود؛ فان قلما یرب 
الرجال في مثلها؛ لکنها (ذا کانت (ولود)؛ أي: موصوفة بأنها تلد کثیرا (آحب 
ال من حسناء عاقر)؛ أي: التي لا تلد فکنّالشارع صلی اه تعالی علیه وسلم 
نبهه علی علة النکاح وبیان ما یراعی فیه من النة الصالحة» وهي رادة التناسل وکثرة 
من یخرج من صلبه من الموحدین؛ فیکون له آجر ما عمله وأجر ما عملوه من ذریته 
من بعده؛ لیتم بذلك فخر النبي صلی ال تعالی علیه وسلم یوم القيامة بانه آکثر 
الأمم من حیث العدد ومن حیث الفضل؛ وال آعلم . 

* (الحدیث السادس: آبو حنيفة هه عن علقمة بن مرئد» عن) سلیمان 
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ال : تذاکروا شوم هر ور لو 
(ابن بُرّیدة) بن الخصیب الأسلمي» (قال)؛ أي: سلیمان» فیکون الحدیث مرسلا+ 
لکونه من التابعین» وقد روی هذا الحدیث عن النبي صلی اثّه تعالی علیه وسلم 
جماعة من الصحابة؛ منهم ابن عمر وسهل بن سعد کلاهما عند الشیخین( وجابر 
عند مسلم(» وسعد بن آبي وقاص عند أبي داود؟» وحکیم بن معاوية عند 
الترمذي» وفي صحبة حکیم تردد البخاري» وجزم بها آبو حاتم» وعند ابن 
ماجه*) عن حکیم بن معاوية» عن عمه مخمر بن معاوية وأم سلمة عند ابن 
ماجه(۰ وعمر عند آي یعلی*۰ ورجاله رجال الصحیح خلا عبداله بن بُدیل بن 
ورقاء وهو قة ولکن قال آبو هشام الرفاعي: انه خطاء وهو شیخ آأبي یعلی 
فیه» وآبو هريرة عند البزار والطبراني في «الأوسط»( لکن في |سناده داود بن 
پزید لأردي» ومو ضعیف. وأسماء بنت میس عند الطبراني(» وفي اسناده من 


لا یعرف 


(تذاکروا الشوم) بضم الشین المعجمة وسکون الهمزة وقد تسهل فتصیر 


(۱) «صحیح البخاري» (۰۲۸۰۸ ۰6۲۸۵۹ واصحیح مسلم» (۰۲۲۲۵ ۲۲۲5) 
(0) «صحیح مسلم (۲۲۲۷). 

(۳) «ستن آبي داود؛ (۳۹۲۱) عن سعد بن مالك 

(8) «سئن الترمذي» (۲۸۲۶) 

(0) «ستن ابن ماجه؛ (۱۹۹۳). 

() «سنن ابن ماجه» (۱۹۹0). 

(۷) «مسند آبي یعلی» (۲۲۹). 

(۸) انظر: «مجمع الزواند؛ (۵/ ۰6۱۰6 واالمعجم الاوسط» (۷۹۷). 

)۳۹۵ «المعجم الکییر» (۲۱/ ۰۱۵۳ رقم:‎ )٩( 


(۸) کتاب النکاح 


‌ «سُوْم 


واوآ. (ذات یوم عند رسول الق فقال) رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم : 


ذات یم عند ول ار اه 


(الشوم) وفي رواية لابن عمر(: "نما الشزم في ثلاث»» وفي آخری له 
ولسهل": «ان کان الشوم في شيء» ففي ۰..الخ»» وهکذا في حدیث جابر؟» 
وفي حدیث آسماء: «ٍن من شقاء المرء في الدنیا لاشة: سوء الدار» وسوء 
المرأة وسوه الدابة؟ الحدیث» وفي حدیث سعد): «وان نکن الطيرة في شيء!» 
والطیرة والشزم یمعنی واحد. فان صل التطیر آنهم کانوا في الجاهلية یعتمدون علی 
الطیر» فٍذا خرج أحدهم ینظر الی الطیرء ان طار يمنة تيامن به» وان طار عن شماله 
تشاءم به ورجع؛» وربما کان آحدهم یهیج الطیر لیطیر فیعتمد» فنهی الشرع عن 
ذلك» وکانوا یسمون ما طار يمنة: سانحاً» بسین مهملة ونون وما طار یسرة: 
بارحا» بموحدة وحاء مهملة فیهما؛ وانما کانوا یتشاء‌مون بالبارح؛ لأئه لایمکن 
رم الا بآن ینحرف الیه» ولیس في سنوح الطیر وبروحه ما یعتمد الیه؛ وزتما هو 
تکلف لتعاطي ما لا أصل له؛ اذ لا نطق للطیر ولا تمییز» وطلب العلم من غیر 
مظانه جهل» فکان أمل الجاهلية یتشاءمون بأشیاء کثيرة جدا ویتطیرون منها» ومن 
جملة ذلك آنهم کانوا یقولون: الطيرة في الدار والمرأة والدابة کما نقلته عانشة 
عند آحمد) ورجاله رجال الصحیح؛ وقد اختلفت الألفاظ الواردة من الشارع 


(۱) «صحیح البخاري» (۰0۲۸۵۸ واصحیح مسلم؛ (۲۲۲۵). 

(۲) «صحیح البخاري» (۵۰۹8 6۵۰۹۵ واصحیح مسلم» (۲۲۲۷). 
(۳) آخرجه مسلم (۲۲۲۷). 

(۵) «لمعجم الکیر» (۲۵/ ۰۱۵۳ رقم: ۳۹۵). 

(0) هسنن آبي داود؛ (۳۹۲۱) 


(0) «مسند آحمد؛ (/ 6۲47 
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في: الداره الق وَالفرس» ۹( 
صلی اه تعالی علیه وسلم» وفي غالبها (ثبات الشوم . 

(في الدار» والفرس والمرأة) قال القرطبي : ولا یظن به صلی ال تعالی 
علیه وسلم آنه یحمله علی ما کانت الجاهلية تعتقده بناء علی آن ذلك یضر وین 
فان ذلك خطآ وانما عنی آن هذه الاشیاء هي آکثر ما یتطیر به الناس» فمن 
وقع بي نفسه منها شي» آبیح له آن یترکه ویستبدل به غیره؛ وقال اب 
آن انبي صلی اه تعالی علیه وسلم نهاهم عن الطيرة فأبوا آن بنتهوا» فبقیت فی 
وقیل : معنی الحدیث آن هذه الأشیاء یطول تعذیب القلب بها مع کراهة آمرها؛ 
لملازمة آمرها بالسکنی والصحبة ولو لم یعقتد الانسان الشوم فیهاء فأشار الحدیث 
ٍلی الأمر بفراقها؛ لیزول التعذیب» وقال ابن العربي: معناه ٍن کان خلق اه الشوم 
في شي» فیما جری من بعض العادة؛ فانما یخلقه في هذه الأشیای وقال المازري: 
ان یکن الشوم حّأً. فهذهالثلاث أحق به» بمعنی آن اللفوس یقع فا التشاژم بهذه 
آکثر مما یقع بغیرها وقد جاءت عن عائشة رضي الّه عنها آنها آلکرت هذا الحدیث 
فیما آخرجه أحمد باسناد جید عن أبي حسان قال: «دخل رجلان من بني عامر 
علی عائشة رضي الّه عنها فأخبراها آن آبا هريرة یحدث عن النبي صلی ال تعالی 
علیه وسلم قال: الطيرة في الدار» والمرأة والفرس» فغضبت. فطارت شقة منها 
في السماء وشقة في الارض وقالت: والذي آنزل القرآن علی محمد صلی ال 
تعالی علیه وسلم» ما قالها رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم قط» انما قال: 
کان هل الجاملية یتطیرون من ذلك» ثم قرأت: «ماسَابن تُیبَ ی الرض و 
آن رم ۳*۹ [الحدید: ۰]۲۲ ولا معنی لانکار ذلك 


علی آبي هريرة مع موافقة من ذکرنا من الصحابة له في ذلك» ویفهم من کلامها 


بذات 


(۱) «مسند آحمد؛ (۲۱/۷) 


(۸) کتاب النکاح 


آنه لیس لك من الثبي صلی ال تعالی علیه وسلم |خبار بلبوت ذلك» وانما هو 
نقل لما هو علیه آهل الجاهلیت. وسیاق الأحادیث الصحيحة المقدم ذکرها یبعد 
هذا التأویل . 

قال اب العربي: هذا جواب ساقط؛ لائه صلی اه تعالی علیه وسلم لم بیعث 
لیخبر الناس عن معتقداتهم الماضية آو الحاصلة» وانما بعث لیعلمهم ما یلزمهم 
آن یعتقدوه انتهی . 
وقیل: کان قوله ذلك في آول الأمر» ثم نسخ بقوله تعالی: این 
الایت حکاه ابن عبد البر» والنسخ لا یثت بالاحتمال» لا سیما مع 
احتمال الجمع لا سیما وقد ورد في حدیث ابن عمر: «لا طیرق ونما الشوم في 
ثلاث» فنفی ثم آثبت» وقیل: یحمل الشوم علی معنی قلة الموافقة وسوء الطباع 
وهو کحدیت سعد بن أبي وقاص رفعه: امن سعادة المرء المرأة الصالحةء 
والمسکنْ الصالح» والمرکب الهني»» ومن شقاوة المرء الما السوع» والمسکن 
السوی والمرکب السوء»» خرجه آحمد(» وهذا یخصص بعض الاشخاص دون 
بعض» وبه صرح ابن عبد البر» فقال: یکون لقوم دون قوم وذلك کله بقدر ال 
تعالی؛ وم ما وقع في حدیث حکیم بن معاوية عند الترمذي وابن ماجه؟ مرفوعا: 
«لا شم وقد یکون الیمن في المرأة والدار والفرس»» فقد قال الحافظ: ن في 
اسناده ضعفاً مع مخالفته للأحادیث الصحيحة وروی آبو داود٩)‏ في الطب عن 


(۱) ند حیده 61۸/۱ 
(۷) «ستن الترمذي» (۰)۲۸۲۶ وهسنن ابن ماجه؛ (۱۹۹۳) 
(00 «فتح الباري» 3۲/۵ 


(8) هسنن آبي داود» (۳۹۲۲) 
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ابن القاسم» عن مالك آنه ستل عنه فقال : «کم من دار سکنها ناس فهلکوا»۰ قال 
المازري : فیحمله مالك علی ظاهره. والمعنی آن قدر ال تعالی ریما وجب ما یکره 
عند سکنی الدار» فیصیر ذلك کالسبب. فیتسامح في اضافة الشيء الیه اتساعً. 
وقال ابن العربي: لم یرد مالك ضافة الشزم لی الدار» ونما هو عبارة عن 
جري العادة فیها. و آشار لی آنه ينبغي للمرء الخروج عنها؛ صيانة لاعتقاده عن 
التعلق بالباطل قال الحافظ : وهو نظیر الأمر بالفرار من المجذوم مع صحة نفي 
العدوی» والمراد بذلك حسم المادة وسد الذريعة؛ لثلا یوافق شین من ذلك القدر» 


فیعتقد من وقع له آن ذلك من العدوی آو من الطیرة» فیقع في اعتقاد ما نهي عن 
اعتقاده» فآشیر ٍلی اجتناب مثل ذلك والطریق فیمن وقع له مثل ذلك في الدار 
مثلاً آن یبادر ٍلی التحول عنها؛ لنه متی استمر فیها ریما حمله ذلك علی اعتقاد 
صحة الطيرة والتشاوم . 


وأما ما رواهآبو داود وصححه الحاکم() عن آلس: «قال رجل: یا رسول 1 
نا کنا في دار کثیر فیها عددنا وآموالنا فتحولناالی آخری فقلّ فیها ذلك» فقال : 
ذروها ذمیمةا وأخرج من حدیث فروة بن مسيك - بالمهملة مصغراً-ما یدل علی 
آنه هو السائل» وله شاهد من حدیث عبداله بن شداد بن الهاد آحد کبار التابعین» 
وله رواية باسناد صحیح لیه عند عبد الرزاق. 

قال ابن العربي: ورواه مالك عن یحیی بن سعید منقطعآء قال: والدار 
المذکورة في حدیثه کانت دار مُکمل بضم المیم وسکون الکاف وکسر المیم بعدها 
لام وهو ابن عوف آخو عبد الرحمن ین عوف. قال: وانما آمرهم بالخروج منها 


(۱) «سنن آيي داود» (۳۹۲۸) 


(۸) کتاب النکاح 


َو الا : 
لاعتقادهم آن ذلك منها ولیس کما ظنواء لکن الخالق تعالی جعل ذلك وقتً نظهور 
قضائه» وأمرهم بالخروج لثلا یقع لهم بعد ذلك شيء فیستمر اعتقادهم . 

قال ابن العربي: وأفاد وصفها بآنها ذميمة جواز ذلك. وآن تقبیح ما وقع 
فیها سائغ من غیر آن یعتقد آن ذلك کان منها؛ | یذم العاصي علی معصیته وان 
کان ذلك بقضاء اه تعالی» وقال المهلب: ٍن الشوم في هذه الثلانة نما یتوجه 
لمن یقول بالتطیر ولم یستطع صرفه عن نفسه» فمن کان کذلك آمر برفضها والتوجه 
ٍلی غیرها راحة لنفسه واستدل لذلك بما آخرجه ابن حبان() عن آنس رفعه: 
«لا طیرة والطيرة علی من تطیر» وان یکن في شيء: ففي المرأة» الحدیث. 

قال الحافظ : وفي صحة الحدیث نظر؛ لأنه من رواية عتبة بن خُمّید عن 
عبیدالثهپن آبي بکر» عن آنس» وعتبة مختلف فیه(. 

(فشوم الدار: آن تکون ضیقة) لا تقوم بسکانها حیث کانوا کثیرین و کان 
ما معهم کثیر: وهي مع صغرها وقلة آماکتها عجزت عن اتساعها لهم» (لها جیران 
سوء) وهذا آمر آخر في شومها؛ فانها لو کانت متسعة جداً وکان لها جیران سوء 
کانت في حبز البطالة لا محالة. ولذلك قیل: قدم الجار قبل الدار» وقد کان من 
دعائه صلی اه تعالی علیه وسلم: «اللهم ني أعوذ بك من جار السوء في دار المقامة؛ 
فان جار البادية یتحول»۰۳ وزاد في الطبراني) قال: «الجار السيء في دار الاقامة 
قاصمة الظهر». 


(۱) «صحیح این حبان» (1۱۲۳). 

(0) «فتح الباري» (1۳/۲). 

(0۳ انظر: «صحیح ابن حبان» (۱۰۳۳). 
(4) «المعچم الأوسط» (1۱۸۰). 
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وَشومٌ الفرس آن تکون جَمُوحاء وَشوَم مرن تکون عاضراه راد 
لسن بیان : «سَية لح عفر . 


ویحکی آن رجلاً لبه دین أحوجه الی بیع بیته ولم یجد عن ذلك محیصا 
فساومه انسان فاغلی قیمته» فآنکر علیه المشتري؛ فقال : انما آبیع عليك الجار؛ 
فانه کذا وکذا؛ وذکر آوصافه الحسنة» فرغب المشتري واشتری منه» ثم بلغ الخبر 
ی الجار بأنه قال: (نما بیع عليك الجار لا الدار» فطلبه وسأله عن ما آحوجه لی 
بیع دارم» فأخبره بالّین» فتال: آقل یی وش الدراهم من ولییثٌ لك فمراعاة 


الجار مقدمة علی کل الا شیاء. 

(وشوم الفرس : آن تکون جموحآ) بجیم مضمومة ومیم» في آخره حاء 
مهملة؛ أي: غالبا علی فارسه. مانعاً ظهره عنه وفي حدیث أسماء: قیل: 
فما سوء الدابة؟ قال : منعها ظهرها وسوء خلقها»۱). 

قال الحافظ : وقیل : شوم الفرس آن لا یغزی علیه . 

وقیل: المعنی ما جاء باسناد ضعیف رواه الدمياطي في الخیل(: «ٍذا کان 
الفرس ضروبا؛ فهو مشووم وذا حنت المرة الی بعلها» فهي مشوومة» واذا کانت 
الدار بعيدة من المسجد فلا یسمع مها الأذان» فهي مشوومة) . 

(وشوم المراة: آن تکون عاقرا)؛ أي: لا تلد عقیماً فرجهاء وقد مرت 
الأحادیث المرغبة في تزویج الولود. 

(زاد الحسن بن سفیان: سیة الق بضمتین (عاقرً؛ وفيرواية: ان یکن 


(۱) «لمعجم الکیر» (۲۵/ ۰۱۵۳ رتم: ۳۹۵). 
( انظر: «فتح الباري» (3/ 7۷) 


(۸) کتاب النکاح 


14 
الشوم في 


الشوم في شيء ففي الدار» والفرس. والمرأة فأما الدان فشومها ضیقها) 
وکذلك ما مر من بُعدها من المسجد؛ وعدم اع الأذان فیها» وعدم اتساعهاه 
وسوء جارها . 

(وآما المرة» فشزمها سوء خلقها) بضم الخاء المعجمة واللام» وذلك بآن 
تکون حقودة بذية اللسان» غیر صبارة علی آدنی العیش. وتروم الخروج في کل 
آونة وتکثر من زيارة آهلها» وتبذل من مال زوجها فیما یکرهه» وتمتنع من فراشه» 
وتکثر الهجر |ذا کانت ثيية» تحنٌ الی زوجها الاول» وتوجب الشحناء بین الزوج 
وأقاریه وتتقل لیه مساوژهم فتوجب قطيعة الرحم. (وعقر رحمها)؛ بأن کانت 
موصوفة بذلك» آو آنها قد مضت لها عند زوجها مدة فما حملت له وهو لو تزوج 
آخری آو تسری ما کان له عن التناسل مانع» وآما [ذا عرف زوجها بالعقم وهي 
قد ولدت لزوجها الأول» و تزوجت بکراً لکنها بنت آناس یکثر التناسل فیهم < 
فلا مأخذ علیها. ومکذا کاتب الأحرف محمد عابد السندي» قد تزوج وتسوّی 
شیناً کثیر ولم تلد له الا جارية ابنا؛ ومات في صفره. آو حرة بت وماشت کذلك 


في صغرهاء وقد طلق بعض نسائه فتزوجت بزوج آخر فولدت له ما شاء + 
لا مانع لما آعطی» ولا معطي لما منع» سبحانه وتعالی» «رنَاَب تام 
یی واجعتت تماما 1۹لفرتان: ۷4] آمین . 

(وآما شوم الفرس» فآن یکون جموحا)؛ آي: شدید التنفر عن الرکوب علی 
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۰ - الحدیث السابع: أبو نیا تیه عَن عَطاء من ان 
گر اطمة رضي اه عنها: دم یک . 


ظهره. وال آعلم . 
* (الحدیث الساب 


بو حنيفة له عن عطاء) بن آيي رباح» (عن) عبداله 
(بن عباس ت: آن البي َو ذکر لفاطمة رضي ال عنها)؛ آي: استأمرها في 
تزویجها؛ لینظر هل هي راضية آو کارهة؟ فقال صلی الله تعالی علیه وسلم : (ان 
علیاً یذکركی)» وکان لذکر علي هه وخطبته (یاها قصة آخرجها الطبراني وابن آمي 
خیثمة واين حبان() في «صحیحه؟ من طریق یحبی ین یعلی الاسلمي» والبزار( 
من طریق محمد ین ثابت بن آسلم- وهما ضعیفان -عن آس» واین آبي خيشمة 
والطبراني*" عن ابن عباس تیه قال ابن ثابت : ان عمر بن الخطاب تیه نی آبا 
بکر فقال: ما یمنعك آن تتزوج فاطمة بنت رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم؟ 
ذا لم یزوجك فمن یزوج؟ انك من آکرم الناس علیه 
وأقدمهم في الاسلام» فانطلق آبو بکر ٍلی بیت عانشة فقال: یا عانشة! [ذا رآیت 
من رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم طیب نفس واقبالاً عليك فاذكري له آني 
ذکرتٌ فاطمة فلعل الق آن بیشرها لي» قال: فجاء رسول الّه صلی اه تعالی 
علیه وسلم فرأت منه طیب نفس واقبالً» فقالت: یا رسول ال ان آبابکر ذکر 
فاطمة وأمرني آن آذکرها» فقال: حتی ینزل القضاء» فرجع [لیها آبو بکر فقالت: 


قال: لا يزوجني» قا 


(۱) «لمعجم الکییر» (۲۷/ ۰8۰۲ رقم: ۰6۱۰۲۱ واصحیح ابن حبان» (1466) 
(۲) «کشف الأستار» (۷/ ۰۱۵۳ رقم: 6۱4۰4 


(۳) «المعجم الکیر» (۲۲/ ۰۱۰ رقم: ۱۰۲۲). 


(۸) کتاب النکاح 


یا آبتاه! وددت آني لم آذکر له الذي ذکرت. وقال یحیی: ان آبا بکر یه جاء 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم فقال: یا رسول ۱ قد عرفت مناصحتي 
وقدمي في الاسلام وآني وآني قال: وما ذاك؟ قال : تزوجني فاطمة؟ فسکت عنه؛ 
آو قال: فأعرض عنه» فرجع آبو بکر لی عمر فقال: ملکث وأهلکت قال: 
وما ذاكك؟ قال : خطبت فاطمة الی رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم فأعرض 
عني» قال عمر: مکانك. فانطلق لی حفصة فقال لها: |ذا رآیت من رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم (قبالاً عليك فاذكري له آني ذکرتٌ فاطمة لعل اه آن 
بیسرها لي» فلما جاء رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم الی حفصة ووجدت 
منهاقبالاً وطیب نفس فذکرت له فاطمة رضي اه عنها» فقال: حتی ینزل القضاء 
وقال ان ثابت : فأتی عمر رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم فقعد بین یدیه 
فقال : یا رسول الّه! قد علمت مناصحتي وقدمي في الاسلام وأني وأني» قال: 
وما ذالك؟ قال: تزوجني فاطمة؟ فأعرض عنه. فرجع عمر الی آبي بکر نفْه فقال: 
اٍنه بنتظر آمر اه فیها» فقالا: انطلق بنا الی علي حتی نأمره آن یطلب مثل الني 
طلبناه قال: فأتياني وأنا في سبیل» فقالا: بنة عمك تخطب. فنبهاني لاس فقمت 
جر ردائي طرفاً علی عانقي وطرفاً آخر في الأرض حتی آتیت رسول اه صلی اه 
تعالی علیه وسلم قال ثابت: ولم یکن لعلي تیه مثل عائشة وحفصة» . 

وفي حدیث ابن عباس عند الطبراني من طریق یحبی بن العلاء قال : «کانت 
فاطمة تذکر لرسول الّه ِا فلا یذکرها آحد الا صد عنه حتی یلسوا منها؛ فلقي 
سعد بن معاذ خفه علیاً یه فقال : ٍني والله ما آری رسول ال 4 یحجسها الا 
عليك. فقال له علي: هل تری ذلك؟ ما آنابأحد الرجلین؛ وما لي صفراء ولا بیضاء» 
ولا آنابالکافر الذي یتألف بهاء ني لأول من أسلم. فقال سعد: اني لاعزم عليك 
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آن تذکرهاء قال: وماذا آقول؟ قال: تقول: جثت خاطباًالی اه تعالی والی رسوله 
فاطمة بنت محمد صلی ال تعالی علیه وسلم. فانطلق علي طفه فحرض للنبي یز 
وهو ثقیل حصر. فقال له رسول ال : کا لك حاجة يا علي؟ قال: اجل» جنت 
خاطباًالی اه تعالی والی رسوله ی فاطمة بنت محمد یل فقال له: مرحباً کلمة 
ضعيفة» فرجع |لی سعد فقال له: قد فعلت الذي آمرتتي فلم یزد عَ آن رخب بي 
کلمة ضعيفة. فقال سعد: آنکحك رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم»(۲. 

وفي حدیث بريدة عند البزار والطبراني برجال ثقات : «ٍن نفرا من الصار 
آکثروا علی علي تقه في خطبته لفاطمة رضي الّه عنها» فقال رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم : مرحبا وأها لم یزد علیها» فخرج علی أولنك الرهط من 
الانصار وهم یتتظرون» فقالوا: ما وراءلك؟ فقال: ما آدري غبر آنهقال: مرحباً وأماک 
قالوا: يکفيك من رسول ال ما |حداهماء آعطاك الأهل والمرحب»(. 

وفي حدیث ابن عباس: فقال سعد: «أعزم عليك لتاتینه غداً فتقول: 
بأهلي؟ فقال علي تیه : هذه آشد علي من الأولی» ولا 
قول: یا رسول الّه حاجتي؟ قال: قل کما آمرتك» فانطلق علي فقال: یا رسول ا! 
متی تبنيني بأهلي؟ قال: الليلة ان شاء ال تعالی۰ وقال یحبی : فقال رسول ال : 
ما عندك یا علي؟ فقلت: يا رسول الّ! فرسي وبدني؛ يعني درعي الحطميق قال: 


آما فرسك. فلا بد لك منها» وأما بدنك فبعهاه فب 
فاثیت بها رسول اهب فوضعتٌها في حجره» فقبض منها قبضة. فقال: یا بلال! 


بأربع مثة وئمانین درهما؛ 


(۱) «لمعجم الکیر» (۱2/ ۰۲34 رقم: ۰6۱۸6۵۵ 
00 «لمعجم الکییر» (۱0/ ۰49۵ رقم: ۰6۱۱۳۸ 


(۸) کتاب النکاح 


ابغنا بها طیباًه وقال ابن ثابت : فقبض ثلاث قبضات فدفعها ٍلی آم آیمن» فقال: 
اجعليمنها تب في الطیب» آحسب قال: اي فیما یصلحالمرته وفيرویات 
آخر: آنه جمل تن في الطیب» والثلث في الثیاب» وزوجه رسول اه صلی اه 
تعالیعله وسلم 0 


وفي حدیث ! 


افلما کان بعدما زوجه» قال: یا علي! نه لا بد للعروس 
من ولب ةِ 
وفي حدیث یحبی: فأمرهم آن یجهٌزوها؛ فجعل لها سریرا مشرطا بلشریط ووسادة 
من آدم حشوها لیف وملا البیت کتیبا؛ يعني رما . 


ال سعد: عندي کبش » وجمع له من الان بار صواعاً من ذر؛ 


وعند آحمد!" بسند جید عن علي خه: «آن رسول له لما زرژجه فاطمة 
بعث معها بخمیلة. ووسادة من آدم حشوها لیف» ورحبین؛ وسقای وَجَرّتین». 

وروی البلاذري عن علي له قال: ما کان لنا الا |هاب کبش ننام علی 
ناحية منه وتعجن فاطمة علی ناحية» وروی آبو بکر بن فارس عن جابر قال: 
کان فراش علي وفاطمة یل ليلة عرسها |ماب کیش وروی ابن آبي شیب(" عن 
ضمرة بن حبیب قال: قضی رسول اللّه صلی اله تعالی علیه وسلم علی فاطمة بخدمة 
لبیت» وقضی علی علي ع#ه بما کان من خارج البیت». 

وروی آحمد بن منیع بسند ضعیف عن آسماء بنت عَُیس قالت: «دخلت 
فاطمة بنت رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم علی درع ممشق بمفرة» ونصف 


(۱) المعجم الکییر" (۱7/ ۰۲۹4 رقم: ۰6۱۸6۵۵ 
(۷) «مسند آحمده (۱۰۱/۱) 


(۳) «مصنف ان آبي شیبة» (۲۹۰1۹). 
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قطيفة بیضاء وقدح» وان کانت تستر بکم درعها وما لها خمار» وقالت: أعطاني 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم آصعاً من تمر ومن شعیرء فقال: |ٍذا دخلن 
عليك نساء الأنصار» فاطعمیهن منه»۱. 

وفي حدیث یحبی عن علي من : «قال لي النبي صلی اه تعالی علیه وسلم : 
]ذا آتتك» فلا تحدث شیناً حتی 


» فجامت مع أم آیمن حتی قعدت في جانب 


البیت وأنا في جانب» وجاء رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم فقال : هاهنا 


آحي» فقالت آم آیمن: 
فقال لفاطمة : 


آخوك. أوَأخوك وقد زجّه بنعك؟ قال: نعم فدخل 


بمای فقامت ٍلی قعب في لب 
فأخذه فمج فیه ثم قال لها: قومي» فنضح بین ندییها وعلی رأسها وقال: اللهم ٍني 
آعیذها بك وذريتها من الشیطان الرجیم» وقال لها: أدبري» فأدبرت فنضح بین 
کتفیها ثم قال: اللهم اني آعیذها بك وذریتها من الشیطان الرجیم ثم قال لي: 
ئتيني بماء» فعلمت الذي برید. فقمت فملأث القعب ماء 


فجعلت فیه ماء فأتت» به 


به فَخذ منه بفیه 


ثم مجّه فیه ثم صبّ علی رأسي وبین ئديي ثم قال: اللهم اني أعیذه بك وذریته من 
الشیطان الرجیم» ثم قال: آدبر» فأدبرت فصب بین كتفي وقال: اللهم اني آعیذه 
بك وذریته من الشیطان الرجیم» ثم قال لي: ادحل بأهلك بسم ال والبرکته(. 
وأخرج الضیاء المقدسي في «صحیحه» عن آسماء بنت عُمَیس قالت: «ثم 
رأی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم سواداً من وراء الستر آو من وراء الباب» 
فقال: من هذا؟ قالت: آسماء بنت عُمَیس» وفي روایة: آنا التي آحرس ابنتك» 
(۱) انظر: «ٍتحاف الخيرة المهرة» (4/ 4۰). 
(۲) «المعجم الکییر» (۲۲/ ۰4۰۸ رقم: ۰6۱۱۲۱ 


(۸) کتاب النکاح 


لها حاجة» آفضت بذلك الیها» قالت: فدعا لي بدعاء هلوت عملي عندي». 

وأخرج آبو یعلی عن علي قال: «لما تزوجت فاطمة قلت: یا رسول ال! 
ما آییع فرسي آو درعي» قال: بع درعك» فبعتها بنتي عشرة آوقية» وکان ذلك 
مهر فاطمةم(. 

وأخرج آبو یعلی والضیاه عن علباء بن آحمر قال: قال علي بن آيي طالب ط: 
«خطیت الیالبي صلی اه تعالی علیه وسلم ابنته فاطمة قال: فباع علي متفه درعاً 
له ویعض ما باع من متاعه» فبلغ آربع مثة درهم وثمانین درهما»(» الحدیث . 

قال في «السيرة الشامیة»: تزوجها علي له وهي بنت خمس عشرة سنة 
وخمس آشهر؛ آو ستة ونصفاء في الستة الثنية من الهجرة في رمضان» وینی بها 
في ذي الحجة» وقیل : تزوجها في رجب» وقیل: في صفر» وسنه نب پومشذ 
(حدی وعشرون سنة وخمسة آشهر ولم یتزوج علیها حتی ماتت» قال جعفر بن 
محمد: تزوج علي تفه فاطمة رضي اه عنها في شهر صفر في السنة الثانية من 
الهجرة. وبنی بها في ذي الحجة علی رآس اثئین وعشرین شهرا من الهجرة؛ قال 
آبو عمر: بعد وقعة بدر وقال غیره: بعد بنائه بعائشة رضي اه عنها بأربعة آشهر 
ونصف» وبنی بها بعد تزویجها بسبعة آشهر وال أعلم . 

* (الحدیث الثامن : آبو حنيفة له عن شیبان) بن عبد الرحمن التميمي 
مولاهم النحوي» وثقة ابن معین وابن سعد» (عن یحبی) بن آبي کثیر الطائي 


(۱) «مسند آيي یعلی» (4۷۰). 
() «مسند آيي یعلی» (۳۵۳). 
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[عن المهاجرا» عَن آبيي مره نله ال : کان سول ار رَد 
رو خی بای اساوو و جوا و وب م بو یکی ویو 
مولاهم آأحد الأعلام» [(عن المهاجر)] بن عکرمة بن عبد الرحمن بن الحارث 
این هشام المخزومي» وهو مقبول کما في «التقریب»(۰ (عن آبي هريرة م6 
وقد آخرج حدیله هذا البزار*) باسناد رجاله ثقات کما قاله الهيشمي في «مجمع 
الزواند»۳ وقد وجدنا لحدیشه شواهد منها: حدیث عائشة عند آحمد وأبي 
یعلی٩)‏ پاسناد فیه یوب 
في «الاوسط»٩‏ باسناد فیه عبد العزیز بن حصّین» وهو ضعیف» واین عباس7 


عتبةه وهو ضعیف» وقد وْْق» وس عند الطبراني 


عنده باسناد فیه یحبی بن عبد الحمید الحماني» وقد وق وفیه ضعف وعمر 


عندهء وفي ٍسناده یزید بن عبد الملك وهو متروك» وقد وثقه ابن معین في روایق 
(قال : کان رسول الّهٍَْذا آراد آن یزوج |حدی بنانه۲» وهن آربع |حداهن فاطمة 
رضي ال عنها» وقد مر في الحدیث السابق ذکرها» وهي آصغر بناته» وانیتهن 
زینب وهي آکبر بناته. زوژجها رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم من آيي العاص 
ابن الربیع قبل البعلق. وکان ابن خالتها» وثالتهن رقية زرٌجها من عتبة بن آبي لهب» 
ورابعتهن آم کلثوم» زوجها من عتيبة بن آبي لهب. فلما نزلت : بت 


ی 
(۱) *تقریب التهذیب» (رقم: 18۷۰) 

(۲) انظر: «کشف الاستار» (۲/ ۰۱3۰ رقم: ۱6۲۱). 

(۳) «مجمع الزواند» (۲۷۸/۶). 

(8) «مسند آحمد» (۷۸/۲). 

(۵) #المعجم الأوسط» (۷۱۱۳). 

0 «لمعجم الکیر» (۱۱۹۹9). 


بیر» (۸۸). 


(۸) کتاب النکاح ۳ 


( َو 
لا بذک فلت نم رها 
شر و رن خطبت الب اب 


هی 16نسد: ۰6۱ سألهما آبو لهب آن یطلقا زوجیتهما» ولم یکونا قد دخلا بهما؛ 
ففارقاهما» فتزوج رقية عثمان بن عفان؛ وهاجر بها الهجرتین: ٍلی آرض الحبشة 
ثم ٍلی المدينة» وذکر الدولابي آن تزوج عثمان ٍیاها (نما کان في الجاهلية. 


وقال آخر: اٍنه کان بعد !سلام» ثم توفیت علی رأس سبعة عشر شهرآًمن مهاجرة 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» ثم زوجه النبي صلی ال تعالی علیه وسلم بأم کلشوم 
بوحي من الّه ۰3 حتی توفیت في شعبان سنة تسع من الهجرة. 


(یقول: |ن فلانً)؛ يعني : ویسمیه حتی تزول الجهالة. (یذکر فلانة)؛ أي : 
یخطبها ویرید التزوج بها» والذکر کناية عن ذلك» فاذا سکنت و ضحکت» فذلك 
دلیل رضاها به. (ثم یزوجها)؛ آي: بمن ذکر . 

(وفي رواية عن آبي هريرة بهقال : کان النبي یل (ذا زج |حدی بناته)؛ 
آي: |ٍذا آراد آن یزوجها (أتی خدرها) - بکسر الخاء المعجمة وسکون الدال 
المهملة - اي بیتهاالتي تکون وتختص به؛ وفي حدیث عائشة رضي ال عنها: 
«جلس |لی خدرها»» وفي حدیث عمر: «یأتیها من وراء الحجاب»» (فیقول: ٍن 
فلااً یذکر فلانة» ثم یزٌجها) بعدما یعلم رضاها به» (وفقي روایة: قال: کان 
رسول ال یه [ذا خطبت [لیه) -بالبناء للمفعول - (ابنة من بناته» آتی خدرها فقال : 
زن فلا یذکر فلانة) زاد في حدیث أنس: «فاٍن هي سکنت. کان سکوتها رضاهاء 
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۶ 

وان هي کرهت طعنت في الحجاب. وکان ذلك منها کراهیة». وفي حدیث ابن 
عباس: «فان طعنت في الخدر» لم یزوجها» وان لم تطعن في الخدر» زجها»» 
وفي حدیث عمر: افیقول: یا بنیة! [ن فلاناً حطبك» فان کرهتیه فقولي: لا» 
فانه لا يستحبي آحد آن یقول: لاء وان آحبت» فان سکوتك اقرار"» (ثم ذهب)؛ 
آي: النبي صلی اه تعالی علیه وسلم الی من خطبها (فألکح)؛ أي: زوجه بها؛ 
فهذا الحدیث صریح في آئه لیس للولي آن یزوج ما بلغ من بناته الا بعد ٍذنها ولو 
کان با لها؛ ولو زژجها بغیر آمرها وکرهت؛ فالنکاح باطل؛ لما آخرجه البخاري( 
عن خنساء بنت خذام الأتصارية : «أن آباها زوجها وهي ثیب» فکرهت ذلك» فأتت 
رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم» فرد نکاحها»» ولما آخرجه بو داود(" عن 
ابن عباس: «آن جارية بکراً آتت رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم فذکرت آن 
آباها زوجها وهي کارهة فخیرها النبي صلی اه تعالی علیه وسلم»» ولما آخرجه 
النسائي"" عن عائشة رضي ال عنها: «آن فتاة دخلت علیها فقالت : ن آيي زوجني 
من ابن آخیه؛ لیرفع بي خسیسته» وآنا کارهة» فقالت: اجلسي حتی يأتي رسول ال 
صلی الله تعالی علیه وسلم» فجاء رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم فأخبرته» 
فأرسل الی آبیها. فدعاه فجعل الأمر الیها؛ فقالت: یا رسول اله! قد جزت ما صنع 
آبي» ولکن آردت آن عم انساء آن لیس زلی باه من الأمر شي:0» وفي الباب 
آم سلمة عند الطبراني باسناد رجاله رجال الصحیح . 

(۱) «صحیح البخاري» (1440). 


(۷) اسنن آبي داود؛ (۲۰۹۲) 
(۳) «ستن النسانی» (۳۲5۹) وفیه : آن آعلم» آللنساء من الأمر شيء؟ 


(۸) کتاب النکاح 


۷ - الحدیث التاسع : و 


ن با ده 1 


۸ - الحدیث العاشر : یو 


قال الحافظ(: واختلفوا فیما [ذا وقع العقد بغیر رضاها وهي ثیب» فقالت 
الحنفية: ان آجازته جاز» وعن المالكية: ان ٍجازته عن قرب جاز والا فلاء ورده 
الباقون مطلقا فافهم . 

* (الحدیث التاسع : بو حنيفة جَه عن محمد بن المنکدر عن جابر ین 
عبداله ج4) لم آجد مذا الحدیث فیما لدي من الکتب» (آن عانشة رضي ۳1 
عنها) زوج رسول اله ی (زوْجت ینیمة»؛ آي: صفیرة؛ فانها لو کانت بالفة زال 
عنها اسم الیتم» (کانت عندها)؛ أي: بعدما تولت تربيتها» وتزویجها لليتيمة (نما 
هو بأمر النبي ِا لها في ذلك» فهي وکیله علی هذا الحال» والا فلا ولاية للنساء 

في التزویج ولو کانت أَ. 

(فجهّزها رسول ال ی من عنده)؛ آي : أعطاها ما تتجمل به عند زوجها» 
وفي هذا الحدیث دلیل علی آنه یجوز لغیر الاب من الاولیاء انکاح الصفيرة 
والصغیر . 

* (الحدیث العاشر: آبو حنيفة یه وتابعه حسین بن محمد عند مسلم(» 


(۱ «فتح الباري؛ (۹/ 0۱۹8 
(0) «صحیح مسلم» (۱8۱۹). 
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آبي کیره لاجر 


(عن شیبان بن عبد الرحمن؛ عن یحبی بن آبي کثیر» عن المهاجر بن عکرٍمة) 
وقد تابعه عند مسلم وغیره بو سلمة ین عبد الرحمن ین عوف» (عن آبي 
هريرة یه وفي الباب عن ابن عباس عند مسلم("» ومالك في «الموطا۰۳ 
وعانشة عند الشیخین* (قال: قال رسول ال َو : لا تتکنح) -علی بناء المفعول - 
آي: لا یزوج الولي ولو آبا (لبکر)؛ ي: البالغ؛ اذ لو کانت صغیرة فیزوجها آبوها 
اتفاقً؛ لأئه لا معنی لاستتذان من لا يدري بالاذن» وهو يستوي سکوتها وسخطها؛ 
قال المهلب: آجمعوا علی آنه یجوز للأب تزویج ابنته الصفيرةالبکر ولو کانت 
لا توطاً مثلها الا آن الطحاوي حکی عن ابن شبرمة منعه فیمن لا توطاء وحکی 
ابن حزم عن اين شبمة مطلقً آن الاب لا یزوج ابنته الصفيرة حتی تبلغ وتأذن» 
وزعم آن تزویج النبي صلی اه تعالی علیه وسلم عائشة هي بنت ست سنین کان 
من خصائصه. 

(حتی تستأمر) - علی بناء المفعول - آي : حتی یأخذ الولي منها الأمر الصریح 
یج بمن خطبها؛ وأصل الاستتمار طلب الأمر والمعنی لا یعقد 
علیها حتی یطلب الأمر منها؛ فلیس لاحد |جبار علیهاء وبهذا قال الأوزاعي 


ني الاذن 


(۱) «صحیح مسلم" (6۱6۱۹» واستن آبي داود؛ (۲۰۹8) واسئن الترمذي» (۰6۱۱۰۷ 
واسنن النساني» (۰6۳۲99 واسئن این ماجه» (۱۸۷۱). 


(0) «صحیح مسلم» (۱6۲۱). 
(۳) «موطاً مالك» (۱۹۱4) 


(4) «صحیح البخاري» (6۵۱۳۷: واصحیح مسلم؛ (۱8۲۰). 


(۸) کتاب النکاح 


والثوري والحنفية وأبو ور فلو عقد علیها بغیر استلذان» لم یصح؛ وخالف 
الحدیث آخرون فقالوا: یزوجها الأب ولو کانت بالخة بغیر استتذان» وهو قول 
ابن آبي لیلی ومالك واللیث والشافعي وأحمد واسحاق. وقالوا: نما المراد من 
البکر في حدیث الباب اليتيمة التي لا آب لهاء وذلك لما آخرجه آبو داود والترمني 
والنسائي وابن حبان في «صحیحه»() من حدیث أبي هريرة مرفوعا: «ليتيمة تستأمر 
في تفسها الحدیث. وحسنه الترمذي وقال الحاکم: نه صحیح علی شرط مسلم» 
وحدیث آبي موسی المرفوع: «تستأمر اليتيمة في نفسها» شاهد له» وقد آخرجه این 
حبان في «صحیحه»( قالوا: فیحمل البکر المطلق علی اليتيمة المقيدة. 
وأجاب الشافعي بآن الم ژامرة قد تکون لاستطابة اللفس ویویده 
ما آخرجه آبو داود" من حدیث ابن عمر مرفوعا: «آمروا النساء في بناتهن»» قال 


الشافعي: زاد اين عیينة في حديثه: وکان ابن عمر والقاسم وسالم یزوجون الأبکار 
ونهن؟» ویجاب عما ذکروه بأن تقیید البکر باليتیمة غیر سائغ؛ وذلك 
لأن اليتيمة من لا آب لها. وقد وقع عند مسلم٩)‏ من حدیث ابن عباس: «والبکر 
یستآمرها آبوها في نفسهاه» فنص علی ذکر الاب والزيادة من الثقة مقبولت؛ وآما 
کون المژامرة للاستطابة لا آنها شرط في صحة العقد. فکلام خال عن التحقیق؛ 


فان حدیث: ؛آمرواالنساء فيبناتهن» لم یصح سنده؛ فان فیه مجهول» مع آن 


(۱) «سنن آبي داود (۰)۲۰۹۳ واسنن الترمذي» (۰)۱۱۰۹ واسنن اللسائي» (۳۲۷۰)» 
واصحیح ابن جبان» (4۰۸7) 

() «صحیح اين حبان» (4۰۸0). 

(۳) «سنن آيي داود (۲۰۹۵). 


(0) «صحیح مسلم» (۱6۲4). 
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وَرضّاها وت .. 
معاوية بن هشام له آوهام وعلی فرض صحة الحدیث فبین الاستلمارین بون بعید» 
وذلك آن استتمار البکر [نما جاء فیه النهي عن التزویج ولا ثم الرخصة بالان؛ 
فلولا الاذن» لبقي التزویج محرمء بخلاف استتمار الأمهات؛ فانه صدر الکلام 
بالاستتمار» علی آن الاصل في الأمر الوجوب وکان القول بوجوب استلمار 
الأمهات متجهاً لولا آن الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم آخرج النساء عن الولاية 
في النکاح» وأصرح ما یرد علی قولهم بجواز النکاح بغیر (ذنها ما قدمناه عن آيي 
داود عن ابن عباس(: «آن جاريةٌ بکراً تت النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
فذکرت آن آباها زوجها وهي کارهة. فخیّرها اللبي صلی الّه تعالی علیه وسلم؟» 
ابن عمر وغیره بغیر استلمار» فلعلهم لم یبلغهم الحدیث . 
(ورضاها سکوت». وفي رواية لمسلم(: «فذلك [ذنها (ذا هي سکتت»» 
وهذا نما قاله صلی ال تعالی علیه وسلم بعدما قالت عائشة۳: «ٍن البکر تستأمر» 
فتستحيي فتسکت؟) قال ان المنذر: ویستحب اعلام البکر آن سکوتها ٍذن» لکن 
لو قالت بعد العقد: ان صمتي (ٍذن» لم یبطل العقد بذلك عند الجمهور وأبطله 
بعض المالکية. وقال ابن شعبان منهم : یقال لها ذلك ثلائا: ان رضیت فاسکتي. 
وان کرهت فانطتي» وقال بعضهم: یطال المقام عندها لثلا تخجل فیمنعها ذلك 
عن المسارعة واختلفوا فیما ٍذا لم تتکلم بل ظهرت منها قرينة السخط و الرضا 
بالتبسم مثلاً و البکا فعند المالکیة: ان نفرت آو بکت» آو قامت» آو ظهر منها 
ما یدل علی الکراهة. لم تزوج وعند الشافعية: لا آثر لشيء من ذلك في المنع 


وأما تزوی 


(۱) «سنن آيي داود» (۲۰۹۸) 


(0) «صحیح مسلم» (۱8۲۰). 
(6۳ آخرجه البخاري (1447). 


(۸) کتاب النکاح 5 
ولا تک الب حلی مد 
لا ذا قارن البکاء صیاح و نحوه» ووافقتهم الحنفیة» وفرق بعضهم في الدمع» 
فان کان حاراً دل علی المنع» وان کان بارداً دل علی الرضاء وخص بعض الشافعية 
الاکتفاء بسکوت البکر البالغ بالنسبة لی الاب والجد دون غیرهما؛ لأنها تستحي 
منهما آکثر من غیرهماء والصحیح الذي علیه الجمهور استعمال الحدیث في جمیع 
الابکار بالنسية لجمیع الأولیاء» وفي الحدیث دلیل علی آن البکر [ذا أعلنت بالمنع 
لم یجز النکام» وان آعلنت بالرضا فیجوز بالاولی» وشدّ بعض أهل الظاهر فقال : 
لا یجوز وقوفاً عند ظاهر قوله: #ورضاها سکوتها». 

(ولا تتکح الثیب): وهي من زالت بکارتها: سواء کانت صغيرة آو کبیرة» 
(حتی تستأذن) بالبناء للمفعول. فان آذنت بصریح القول» زوجت ولا یکون 
سکوتها رضاء واختلفوا في الثیب الصفیرة. فقال مالك وأبو حنيفة: یزوجها آبوما 
کما یزوج البکر. وقال الشافعي وآبو یوسف ومحمد: لا یزوجها الا برضاها» الا 
ذا زالت البكارة بالوطء لا بغیره. والعلة عندهم آن زوال البكارة یزیل الحیاء الذي 
في البکر» فلا اجبار علیها لاب ولا لغیره؛ لعموم قوله صلی ال تعالی علیه 
وسلم: «الثیب أحق بنفسها من ولیها». 

واجیب بآن علة اکتفاء لبکر بالسکوت [نما هو الحیای وهو باق في الثیب+ 
ولا نسلم زواله منها» وآما قوله: «الثیب أحق بنفسهااء فانما یراد بهالثیب البالغ؛ 
جمعاً پین الأدلة . 

قال في «البحر»۹۳: والمراد باللیب في قولهم : «ولا تتکج الثیب حتی 
تستأذن» [نما هي البالغة؛ اٍذ الصفیرة لا تستأذن ولا یشترط رضاها کما في 


(۱) «البحر الراتی» (۸/ 6۱۰4 
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کف 


٩‏ - الحدیث الحادي عشر: أبُو ح 


«المعراج»» وآورد ذ في «التبیین آیضاً علی اشتراط القول : ان الرضا بالقول لا یشترط 
في حق الثیب آیضاء بل رضاها یتحقق تارة بالقول؛ کقولها: رضیت؛ وتارة 
بالدلالة؛ کطلب مهرها ونفقتها وتمکینها من الوطء» فثبت بهذا آنه لا فرق بینهما 
في اشتراط الاستتذان والرضاء وآن رضاهما قد یکون صریحاء وقد یکون دلالة» 
غیر آن سکوت البکر رضا دلالة لحیائها دون الثیب البالغ؛ فان حیاء‌ها قد قلّ 
بالممارسة فلا یدل علی الرضاء انتهی . 

(وفي رواية: لا تزوج البکر حتی تستأس ورضاها سکونها» ولا تتکج 
الثیب حتی تستأذن) ولا فرق بین هذه الرواية والسابقة الا ما وقع في هذه من 
قوله : «لا تزوج» بدل قوله : «لا تنکح» . 

(وفي رواية: لا تتکح البکر حتی تستأمر وذا سکتت)؛ أي: عند غلبة 
الحیاء علیها بالاذن منها في التزویج صریحا؛ (فهو [ذنهاء ولا تتکح الثیب حتی 
تستأًذن)؛ يعني: آن الولي لا ينبغي له (جبار کل منهما وانما یتوقف علی رضاهماء 
واه آعلم . 


* (الحدیث الحادي عشر: آبو حنيفة عه عن عبد العزیز) بن رُفیع» وقد 


(۸) کتاب النکاح 


عن مجامب. عَن ان عباس طله: «ن رتوي عنها ززجهاه جاه 
» ی الاب أنْ واه [وزوجها من الخرآه فان 
ی قذکرت دك له بت الی آبیهّا تشن تقال: 
تما وَرَوَجْها عَم لیا 

: عي ان باس ه: نع خَطیها عم ولیها رل 


یه ترا مناج ودوج عم ولیهّا». 
مر ذکره في کتاب الایمان (عن مجاهد» عن ابن عباس 495ا: آن امرة)؛ آي من 
الصحابة» (توفي عنها زوجهاء ثم جاء عم ولدها)؛ آي : آخو زوجها الذي ولدت 
منه وتوفي عنه (فخطبها» فأیی الأب آن یزوجها)؛ أي: من عم ولدهاء [(وزوٌجها 
من الاخر)]؛ آي: من رجل آخر (فأتت المرأة النبي ی فذکرت ذلك له 
فبعث)؛ أي: البي ی (الی آبیها» فحضر) في مقامه صلی اه تعالی علیه وسلم 
لیستمع ما ادعت علیه ابنته» (فقال) یِْ: (ما تقول هذه؟ قال) آبوها : (صدقت» 
ولكني زوجتها ممن هو خیر منه؛ آي : من عم ولدها؛ (قفرق)؛ أي: ابيز 
(بینهما وزوٌجها عم ولدها)؛ آي: الذي خطبها آولا. 

(وفي روایة: عن ابن عباس تل: آن آسماء). وهي المعنية في الحدیث 
السابی» ولا آدري من هي؟ (خطبها عم ولدها). خطبها آیضا (ورجل آخر الیآبیها 
فزوجها) آبوها (من الرجل) الاخر» (فانت البي تیف فاشتکت) آسماء (ذلك 
لیه»؛ آي: الی النبي وه (فنزعها من الرجل) الذي تزوج بها وفرق بینهما. 

(وزوجها عم ولدها)؛ آي: رحص لها آن تتزوج به ان شاءت؛ ره 
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وب« ار و عنها ززجهاه مها عم ولیماه 
قل: رجا 


وفي روا : «دارةيعنه ررجهَ وله ی 
لیم ای آبیها» فقالث: جیوه فأبی ورَوجَا 


(وفي رواية: آن امرأة توفي عنها زوجها فخطبها)الی آبیها (عم ولدهاء فزوجها آبوها 
بغیر رضاها من رجل آخره فأنت النبي یْ) تشکو آباها» (فذکرت ذلك له» فدعا 
النبي و46 أي: آباعا؛ (قال: آزوجتها بغیر رضاها)؛ أي: بمن لا تریده» (قال) 
آبوها: (زوجتها من هو خیر منه6؛ آي: من لني جات لاجله تشكوني[ليك» 
(ففرق الببي و بینها وبین زوجها)؛ يعني: ولم یلفت الی کلام والدها» 
(وزوجها)؛ آي: آمر النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آباها آن یزوجها (من عم ولد 
لها. وفي رواية: آن امرة توفي عنها زوجها ولها منه6؛ أي: من زوجها الذي توفي 
عنها (ولد. فخطبها عم ولدها لی آیها»؛ آي: بعد انقضاء عدتهاء (فقالت) المرأة 
لابیها بعد آن ذکر لها آن عم ولدها یخطبها 
من الرجل الاجنبي» (فأبی) آبوها من آن یزوجها به» (وزوجَها من غیره بغیر رضا 
منها» فأئت النبي و فذکرت ذلك له» فسأله) آي: فسأل النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم آباها (عن ذلك؛ فقال: نعم؛ زوَجتّها من هو خیر من عم ولدها» نفرق)؛ 


رزوجنیه)؛ لائه آشفق علی ابن آخیه 


(۸) کتاب النکاح 


آي: النبي 5 
الاخر. 

وفي الحدیث دلیل علی أنه لا یجوز للأب فضلاً عن سائرالاولیاء تزویج ابنته 
ممن لا تریده» وان فعل ذلك فرق الحاکم بینهما» فافهم . 

* (الحدیث الثاني عشر: آبو حنيفة حه عن عطية العوفي): وتابعه سلیمان 
ابن پسار عند ابن ماجه( وآما طریق عطية. فانما آخرجها الطبراني في 
«الأوسط»*» (عن آمي سعید الخدري و6 وقد شارکه في رولية مذا الحدیث؛ 
(عن البي عه) جابر کما سيأني؛ وأبو هريرة عند الشیخین وأصحاب السنن ومالك 
في «الموطأ»۰۳ وابن عباس عند آبي داود والترمذي ۰٩‏ وأبو موسی عند ابن 
ماجه(* وفي |ٍسناده جبارة ابن المغلس» وهو ضعیف. وعلي بن آيي طالب هه 


(بینهما» وزوجها من عم ولدها) حيث کان کل منهما راغباً في 


(۱) «ستن ابن ماجه» (۱۹۳۰) 

(۲) «المعچم الاوسط» (44۹۲). 

(۳) «صحیح البخاري» (۰)۵۱۱۰ واصحیح مسلم؛ (۰۸) واسنن آيي داودا (۲۰7۵)» 
وهستن الترمذي» (۰6۱۱۲7 وسنن النسائي» (۰)۳۲۹۰ واسنن ابن ماجه؛ (46۱۹۲۹ 
واالموطاه (۵۲۵) 

(8) «سنن آبي داود؛ (۰)۲۰7۷ واسنن الترمذي» (۱۱۲۵). 


(۵) «ستن ابن ماجه» (۱۹۳۱). 
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عند آحمد وأبي یعلی(۰ وفي |سناده ابن لهيعة» وحدیثه حسن» وبقية رجاله رجال 
الصحیح» وعبداله بن و عند أحمد! بسند جید» وعبداله بن مسعود عند 
البزار"" بسند منقطع» وابن عمر بن الخطاب عند البزار ولطبراني( بسند جید» 


وسَمُرة عند البزار(*) بسند جید» وعتاب بن آسید عند الطبرانی) بسند فیه موسی ابن 


يدي» وهو ضعیف؛ وآبو الدرداء عنده! بسند فیه راویان لم یسمیا؛ 


وذکر الحافظ ابن حجر: آن آبا مامت وأنس بن مالك» وعانشة» وسعد بن آيي 


وقاص» وزینب امرة عبدالله بن د من جملة من روی هذا الحدیث, قال: 


وأحاديثهم عند 
نفساً من الصحابة . 

(قال: لا تزوج المرأة علی عمتها وخالتها) ومعناه ما جاء في لفظ حدیث 
آبي هريرة عند الشیخین(): الا یجمع بین المرأة وعمتها» ولا بین المرأة خالتهاه» 


شية في «مصنفه؟» فجملة من روی هذا الحدیث سبعة عشر 


(۱) مسند آحمد» (۱/ ۰6۷۷ وامسند آبي یعلی» (۳۱۰). 

(۷) «مسند آحمد؛ (۱۸۹/۲) 

(۳) «کشف الأستار» (۷/ ۰۱3۵ رقم: ۱۵۳۵ 

(4) «کشف الأستار» (۲/ ۰۱3۵ رقم: ۰6۱8۳ والمعجم الأوسط» )٩۸۲(‏ 
(0) «کشف الأستار» (۷/ ۰۱3۵ رقم: ۱8۳۷ 

0 «لمعجم الکیر» (۱۷/ ۰۱3۲ رقم: .)4۲٩‏ 

() انظر: «مجمع الزواند» (۲56/4) 

(۸) انظر: افتح الباري» (۱3۱/۹). 

() «صحیح البخاري» (۵۱۰۹) واصحیح مسلم (۱8۰۸). 


(۸) کتاب النکاح 


۱ - الحدیث الثالث عشر : 2 


قال الشافعي: تحریم الجمع بین من ذکر هو قول من بقي من المفتین» لا خلاف 
بینهم في ذلك» وقال الترمذي بعد تخریجه: العمل علی هذا عند عامة آهل العلم» 
لا نعلم بینهم اختلافاً آنه لا یحل للرجل آن یجمع بین المرأة وعمتها و خالتها» 
ولا آن تتکح المرأة علی عمتها آو خالتها» قال ابن المنذر: لست آعلم في ذلك 
اختلافاً الیوم» وانما قال بالجواز فرقة من الخوارج» ولذا ثبت الحکم بالسنة واتفق 
آهل العلم علی القول به» لم یضره خلاف من خالفه؛ وکذا نقل الاجماع این 
عبد البر وابن حزم والقرطبي والنووي؛ لکن استثنی ابن حزم عشمان البّي - بفتح 
الموحدة وتشدید الفوقية - وهو أحد الفقهاء القدماء من آهل البصرة واستتنی 
النووي طاتفة من الخوارج والشيعة. واستلنی القرطبي الخوارج» ولفظه : آجاز 
الخوارج الجمع بین الأختین؛ وبین المرة وعمتها آو خالتها؛ ولا یعتد بخلافهم؛ 
لأنهم مرقوا من الدین؛ انتهی . 

وفي نقله عنهم جواز الجمع بین الأختین غلط بین کما قاله الحافظ ابن 
حجر وان عمدتهم التمسك بأدلة القرآن لا یخالفونهاالبتة» وانما پردون الأحادیث 
لاعتقادهم عدم الثقة بنقلتها وتحریم الجمع بین الأختین بنص القرآن؛ ونقل ابن 
دقیق العید تحریم الجمع بین المرأة وعمتها عن جمهور العلماء» ولم يعین المخالف . 

قال النووي : احتج الجمهور بهذه الأحادیث وخصوا بها عموم القرآن في 
قوله تعالی: «ویلَ الم 1لساه: ۰۷6 وقد ذعب الجمهور |لی جواز 
تخصیص القرآن بخبر الاحاد» وادعی صاحب الهداية من الحنفية بآن هذا من 
الأحادیث المشهورة التي تجوز الزيادة علی الکتاب بمثلها» فافهم . 

* (الحدیث الثالث عشر: آبو حنيفة 6 وتابعه عاصم عند البخاري 
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من این افو وأيي مر ۵ قالاً: قالٌ 
ول اف :ما تکار علی عم عَعَیهَاه ولاً علی خالتها» ولا تک 
7۳9 


اتف 


والنسائي"» وأبو الزییر عند الأخیر فقط (عن الشعبي» عن جابر بن عبداله وأبي 
هریرة)» ورواية الشعبي عن آبي هربرة نما آوردها البخاري تعلیقا قال : وقال 
داود وابن عون: عن الشعبي عن آبي هربرت قال الحافظ ابن حجر: ما روایة 
داود - وهو ابن آيي هند-» فوصلها و اد واترمني هي ۳ من طریقه» قال : 
ثنا عامر هو الَعبي -نا آبو هريرة, الحدیث. وأما رواية ابن عون فوصلها 
النساني*) من طریق خالد ین الحارث» (قالا: قال رسول اه : لا تتکح) برفع 
الحاء علی آنه خبر» والتهي ذا ورد بصيخة الخبر کان آبلغ ما یکور في المنع» 
(المرأة علی عمتها؛ ولا) تتکح المرأة (علی خالتها) وزاد ابن حبان٩)‏ من حدیث 
ابن عباس المرفوع: «قا ناذا فعلتنٌ ذلك» قطعتنٌ آرحامکنٌ»» وهي العلة 
بعينها في النهي الوارد» بقوله: (ولا تتکح الکبری»» ومي مثل العمة والخالة (علی 
الصغری)؛ وهي بنت آخیها آو بنت أختها. (ولا) تتکح (الصغری علی الکبری) 
وفي افواند آي محمد بن آبي شریح» : عن ابن عون؛ عن الشعبي» عن أيي هريرة 


(۱) «صحیح البخاري» (۰۵۱۰۸ واستن الساني» (۳۲۹۷) 

(0 «فتح الباري» (۹/ ۱:۰ 

(۳) «ستن آبي داود» (۰)۲۰۹۵ واسنن الترمذي» (۰)۱۱۲7 واسنن الدارمي» (۲۱۷۸). 
(4) «سنن الساني الکبری» (94۳۱). 


(9) «صحیح ابن حبان؛ (4۱۱۲). 


(۸) کتاب النکاح 


«نهی آن تتکح المرة علی ابنة آخیها و ابنة أختها؛ وعند آبي داود() من 
حدیث ان عباس : «أن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم کره آن یجمع بین 
العمة والخالة» وبین العمتین والخالتین» وتفسیره بأن یتزوج کل من الرجلین آم 
الأخر فیولد لکل منهما بت فتکون کل من البتین عمة الاخر آو یتزوج کل 
من الرجلین بنت الا خر فیولد لهما بنتان» فکل من البنتین خالة للاخری» فیمتنع 
الجمع بینهما؛ وأما الجمع بین زوجة رجل وبنته ولم تکن الزوجة خالة للبنت» 
فهو جائزه وقد جمع عبداله بن جعفر بین ابنة علي وامرأة علي» آخرجه البخاري 
معلقا. 

* (الحدیث الرابع عشر: آبو حنیفة یه عن الزهري عن آنس: آن لنبي ی 
نهی عن المتعة). وهي عقد علی امرأة لا یراد به مقاصد عقد التکاح من القرار للولد 
وتربیته» بل |ٍلی مدة معينة ينتهي العقد بانتهانها. آو غیر معینق» بمعنی بقاء العقد 
ما دام معها لی آن یتصرف عنهاء ولا یشترط فیها الشهود وهذا کما قاله السدأي 
فیما آخرجه اين جریر عنه في قوله تعالی: تنل پیت #الساء: 1۷4 
الایت قال: هنه المتعة کان الرجل ینکح المرأة بشرط ٍلی آجل مسمی» فذا انقضت 
المدة فلیس له علیها سبیل» وهي منه بريشة» وعلیه آن یستبری؟ ما في رحمها؛ 
ولیس بینهما میراث؛ لیس یرث واحد منهما صاحبه . 


(۱) «سنن آيي داود؛ (۲۰7۷) 


() «صحیح البخاري» (0۱۰۵). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وأخرج ابن آبي حاتم عن ابن عباس قال: «کانت متعة النساء في آول 
الاسلام» کان الرجل یقدم البلدة لیس معه من یصلح له ضیعته ولا یحفظ متاعه؛ 
فیتزوج المرأة ٍلی قدر ما بری آنه یفرغ من حاجته تنظر له متاعه وتصلح له 
ضیعته؟» الحدیث(. 

وأخرج الشیخان عن ابن مسعود! قال : «کنا نغزو مع رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم ولیس معنا نساء» فقلنا: آلا نختصي» فنهانا عن ذلك ور< 
لنا آن نتزوج المرة بالغوب الی أجل» ثم قسرا عبداله « ی الوا 
یت ما للم 4 ۳[الماندد: ۸ 

وأخرج مسلم عن سبرة الجٌُهنی" قال: «أَذن لنا رسول ال صلی اه تعالی 
علیه وسلم عام فتح مکة في متعة النساء» فخرجت آنا ورجل من قومي ولي علیه 
فضل في الجمال. وهو قریب من الدمامت. مع کل واحد منا پرده وردي علن» 
فا 


وآما برد ابن عمي رد جدیدٌ غضل» حتی |ذاکناباسفل مکة آو بأعلاها» ۵ 
مثل البکرة | فقلنالها: هل لك آن یستمتم منكٍ أحدنا؟ قالت: وما تبذلان؟ 
فنشر کل واحد برد فجعلت تنظر [لی الرجلین ویراها صاحبي ینظر الی عطفها؛ 
وقال: ان برد هذا َلنْوبردي جدیدٌ غضن» فتقول: برد هذا لا بأس به ثلاث 


مرار و مرتین؛ ثم استمتعتٌ منها فلم آخرج حتی حرمها رسول الّه صلی الله تعالی 


علیه وسلم». 


(۱) تسیر ابن آبي حاتم» (النساء: ۲6) 
(۷) «صحیح البخاري» (47۱9) واصحیح مسلم (۱8۰4). 
(00 «صحیح مسلم» (۱6۰7). 


(۸) کتاب النکاح 


وأخرج البخاري عن ابن جمرة( قال: سمعت این عباس یسأل عن المتعة» 
فرخص فیها» فقال له مولی له: (نما کان ذلك في النساء قلة والحال شدید» فقال 
ابن عباس : نعم». 

وأخرج این جریر في «تهذیبه» واين المنذر والطبراني والبيهقي من طریق 
سعید بن جٌبیر() قال : «قلت لابن عباس: ماذا صنعت؟ ذهبت الرکاب بفتیاك 
وقالت فیها الشعرای قال : وما قالوا؟ قلت: قالوا: 
آقول للئیخ لما طال مجلسه یا صاح هل لك في متا ان عباس 
هل لك في رخصة الاطراف آنسة یکون مشواك حتی مصدر الناس 

فقال : انا ل وانا الیه راجعون, لا وال ما بهذا آفتیت» ولا هذا آردت 
ولا أحللتها الا للمضطره؛ وفي لفظ : «ولا آحللت منها لا ما آحل اه من الميتة 
والدم ولحم الخنزیر». 

وأخرج الطبراني والييهقي عن ابن عباس" في حدیثه قال: افحرمت المتعة» 
وتصدیقها من القرآن: (لَعّآرکیمهم آزمانککت 
هذا الفرج فهو حرام». 

وحاصل ما ذکرنا: آن المتعة (نما رخص فیها بسبب العزبة في حال السفر. 

وأخرج البيهقي من حدیث آبي ذر(" پاسناد حسن : "نما کانت المتعة لحرینا 


یم لمونون: ]۰ وما سوی 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۱۱۷). 
(0) «المعجم الکییر» (۰)۱۰3۰۱ واالستن الکبری» (۱8۵9۰). 
(۳) «الستن الکبری» (۰)۱6۵۵۲ و«المعجم الکبیر؟ (۱۰۷۸۲). 
(8) «الستن الکبری» (۱8۵7۱). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وخوفناه» وعبداله بن عباس جْ شاع القول باباحتها کما ذکر له ابن جر 
وأخرج النحاس عن علي نو آنه قال لابن عباس: ٍنك رجل تائه» ان 
رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم نهی عن المتعة لکن لما بلغه النهي ما وسعه 
الا الرجوع الی الحق» وتأویل ما کان یقوله من الاباحة (نها للمضطر» وذکر آن 
الناسخ لها وله تعالی: هم آزماملکت م6 الاية کماقدمنا. 


وأخرج آبو داود في «ناسخه؟ وابن المنذر والنحاس من طریق عطاء عن ابن 


یتح الساه: ۷4] الاية قال : 


عباس في قوله: «قما اسکمتت 


ی[ 
0 


هر 6(نسلدق: ۰14 فهذا این عباس قد صح عنه تحریمه للمتعة وممن نقل تحریمها 
عن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم ابنْ عمر وسبرٌالجهني کما سيأني» وعلي بن 
بي طالب وه عند الشیخین( وابن مسعود جفه عند الاسماعيلي؛ فانه آخرج 
حدیثه الذي ذکرناه من قوله : «ورخص لنا آن نتزوج المرأة بالئوب الی أجل وقرً 
الایق ثم ذکر آنه وقع في رواية آبي معاوية عن (سماعیل بن بي خالد: «ففعلنا ثم 
ترك ذلك»» قال: وفي رواية لابن عيينة عن (سماعیلل: «ثم جاء تحریمها بعدا 
وفي رواية معمر عن |سماعیل : «ثم نسخ». 
وأخرج عبد الرزاق وابن المنذر والبيهقي عن ابن مسعود!" قال: «المتعة 
سوخة» نسخها الطلاق والصدقة والعدة والمیراث!» وسا 2 بن الأکوع عند 


(۱) «صحیح البخاري» (۰6۵۱۱۵ واصحیح مسلم» (۱8۰۷). 
(۲) «الستن الکبری» (۰)۱4016 وهمصنف عبد الرزاق» (۱6۰46) 


(۸) کتاب النکاح 


الشیخین( وأبو هريرة عند آبي یعلی(" باسناد فیه مزمل بن |سماعیل» وثقه این 
معین واین حبان؛ وضعفه البخاري وغیره» وبقية رجاله رجال الصحیح» وجابر بن 
عبدال عند الطبراني في «الاوسط» بسند فیه صدقة بن عبداله» وثقه آبو حاتم 
وغیره» وضعفه جماعة. وبقية رجاله رجال الصحیح؛ وذکر في حدیثه: «(نسا 
سمیت ثئية الوداع ان الثيي صلی الّه تعالی علیه وسلم حرّم المتعة عندهاء» فودعتنا 
النساء عند ذلك»» وثعلبة بن الحکم *) عنده آیضاً بسند جید غیر شريك. وهو ثقة» 
والحارث بن غزیة*) عنده بسند فیه (سحاق بن عبداله بن آبي فروة» وهو ضعیف؛ 
وسهل بن سعد! عنده بسند فیه یحبی بن عثمان بن صالح وابن هيعة» ولکل واحد 
منهما حدیث حسن؛ وکعب بن مالك(" عنده آیضاً ‏ ند فیه یحبی بن آييأَنیس 
وهو متروك وآبو ذر" عند البيهقي وعمر؟ عنده ایض قال ابن 
علی تحیلها پعد رسول اه صلی اه تعلی علیه وسلم من الصحابة آسماء بنت آيي 
بکر الصدیق نله وجابر بن عبدائ واين مسعود؛ واین عباس؛ ومعاوية بن آبي 


وقد ثبت 


(۱) «صحیح البخاري؛ (۰6۵۱۱۷ واصحیح مسلم» (۱8۰۵). 
(0) «مسند آيي یملی» (11۲9). 


(۳) «المعجم الاوسط» .)٩۳۸(‏ 

(4) «المعچم الاوسط» (۸7۰۰). 

() «لسعجم الکبیر» (۳۳۹۱) 

( «المسجم الکیر» (0790) 

(۷) «المعجم الکییر» (۱۹/ ۰۸ رقم: ۱۳۰). 
(۸ _«السنن الکبری» (۱8۵7۱). 

.)۱60۵۵( «الستن الکبری»‎ )٩( 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۳ - الحدیث الخامس عشر : یو 


خرن ال : ی سول او یوم خر عن ال . 

۲ # 
سفیان» وعمرو بن حریث» وأبو سعید الخدري» وسلمة ومعبد ابنا آمية بن خلف» 
ومن التابعین طاوس؛ وعطای وسعید بن جییر» وسائر فقهاء مکة» قال : واختلف 
فیها عن علي وعمر وابن عباس وابن الزییر» انتهی باختصار . 

وکلامه خال عن التحقیق جذاً؛ فاٍنا قدمنا حدیث جابر وابن مسعود وابن 
عباس في تحریمها» ولم ینقل عن آبي سعید الا مجرد الاخبار کما آخرجه عبد الرزاق 
عنه قال: «لقد کان آحدنا یستمتع بملء القدح سویقا . 

قال الحافظ": وهذا مع کونه ضعیفاً للجهل بأحد رواته لیس فیه التصریح 
بانه کان بعد النبي صلی ال تعالی علیه وسلم. ومن التناقض في کلامه آنه جزم 
علی ابن عباس آولاً آنه ثبت علی تحلیلها» ثم قال آخیرً: (نه اختلف فیه علیه» 
وأما ابن الزییر» فقصة |نکاره علی اين عباس وتبکیته له حیث لم یبلغهالتهي الصریح 
فیها مشهورة آخرجها مسلم وغیره واه آعلم . 

* (الحدیث الخامس عشر: آبو حنيفة له عن نافع» عن ابن عمر لا قال : 
نهی رسول ال ی بوم خیبر عن المتعة)» حدیث این عمر آخرجه ابن جریر بهذا 
اللفظ. وأخرجه الطبراني في «الاوسط»() بسند رجاله رجال الصحیح؛ خلا 
المعافی ین سلیمان» وهو ثقة. عن سالم بن عبداهقال: «آتی عبداله بن عمر فقیل 
له : ان ابن عباس یأمر بنکاح المتعة» فقال ابن عمر: سبحان الّه ما آظن ابن عباس 


«فتح الباري* (۹/ ۱۷4). 
(0) المعجم الاوسط» .)٩۲۹۵(‏ 


(۸) کتاب النکاح 


یفعل هذاه قالوا: بلی انهیأمر به. قال : وهل کان اين عباس الا غلاما صفیراذ 
کان رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم. ثم قال ابن عمر: نهانا عنها رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم وما کنا مسافحین؟. 

وأخرج من طریق آخر عن ابن عمر(: «آنه سئل عن المتعة فقال: حرام» 
فقیل : ان ابن عباس لا بری بها بأسآء فقال: وال لقد علم ابن عباس آن رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم نهی عنها یوم خیبر وما کنا مسافحین»» وفي |سناده 
منصور بن دینار وهو ضعیف . 

وأخرج ابو عوان#) وصححه من طریق سالم: «أن رجلاً سأل ابن عمر عن 
المتعت فقال : حرام. فقال: ان فلا یقول فیهاء فقال: واه لقد علم آن رسول اه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم حرّمها یوم خیبر وما کنا مسافحین». 

قال الحافظ ابن حجر"": وقد اختلف السلف في نکاح المتعة» قال اين 
المنتر: جاء عن الأوائل الرخصة فیها» ولا أعلم الیوم أحداً یجیزها الا بعض 
الرافضة ولا معنی لقول یخالف کتاب الّه تعالی وسنة رسوله صلی الله تعالی علیه 
وسلم؛ وقال عیاض: ثم وقع الاجماع من جمیع العلماء علی تحریمها لا الرانضت 
وآما ابن عباس» فروي عنه آنه آباحها؛ وروي عنه آنه رجع عن ذلك. قال ابن 
بطال : روی آهل مكة والیمن عن ا 
بأسانید ضعيفة» واجازة المتعة عنه أصح» وهو مذهب الشیعة» وأخرج مسلم من 


عباس (باحة المتعة؛ وژوي عنه الرجوع 


(۱) «المعجم الکیر» (۱۳۱60). 
(۷) «ستخرج أبي عوائة» (۳۲۲۰). 
(۳) «فتح الباري» (۱۷۳/۹) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


طریق عطاء عن جابر(): «استمتعنا علی عهد رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم 
وآبي بکر وعمر . 

فان قلت: هذا مشکل بما ثبت من تحریمه یوم خیبر آو الفتح آو حجة 
الوداع؟ 

قلت : قول جابر: «فعلنا؟ لا يقتضي تعمیم جمیع الصحابة» بل یصدق 
علی فعل نفسه وحده» آو فعله وفعل آخر معه لا فعل جمیع الصحابة؛ فان آکثر 
الصحابة قد صرح بأن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم حرمها» ولعل جابرالم 
یتذکر النهي الا عند نهي عمر عنها؛ والا فجابر من جملة من روی في تحریمها؛ 
وحدیثه حسن 
عنها عمر» في شأن عمرو بن خریث» وقصة عمرو بن خُرّیث آخرجها عبد الرزاق 
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نتج به» وعلی هذا يمشي قوله في الرواية الأخری: «حتی نهی 


في «مصنفه» عن جابر"؟» قال: «قدم عمرو بن خی الكوفي فاستمتع بمولاة» 
فأتی بها عمر حبلی» فسأله فاعترف» قال: فذلك حین نهی عنها عمرا وعمر 4 
لم ینه عنها اجتهادً؛ وانما نهی عنها مستنداًالی نهي رسول اه صلی ال تعالی علیه 
وسلم» وقد وقع التصریح عنه بذلك فیما آخرجه ابن ماجه" عن ابن عمر قال: 
«لما وّي عمر» خطب فقال: ان رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم آذن لنا في 
المتعة ثلاث ثم حرمهاا . 


وأخرج ابن المنذر والييهقي عن ابن عمر(٩)‏ قال: اصعد عمر المنبر فحمد ال 


(۱) «صحیح مسلم» (۱8۰۵). 
(۷) «مصنف عبد الرزای» (۱4۰۲۹). 


(۳) «سنن ابن ماجه» (۱۹7۳) 
() _«السنن الکبری» (۱8۵00). 


(۸) کتاب النکاح 


تعالی وآئنی علیه» ثم قال : ما بال رجال ینکحون هذه المتعة؟ فقد نهی رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم». 

وفي حدیث آبي هريرة عند ابن حبان(): «قال رسول ال صلی اه تعالی علیه 
وسلم : هدم المتعة النکاحٌ والطلاق والعدة والمیراث»؛ وله شاهد صحیح عن 
سعید بن المسیب آخرجه البيهقي(» وأجمعوا علی آنه متی وقعت المتعة الان 
آبطلت» سواء کان قبل الدخول آو بعده. الا قول زفر؛ فانه جعلها کالشروط 
الفاسدق ويرده قوله صلی اه تعالی علیه وسلم۳: افمن کان عنده منهن شيء؛ 
فلیخل سییلها» . 

وقال الخطابي : تحریم المتعة کالاجماع الا عن بعض الشيعة ولا یصح 
علی قاعدتهم في الرجوع في المختلفات الی علي وآل بیته. فقد صح عن علي : 
«آنها نسخت؟۰ ونقل الييهقي عن جعفر بن محمد: «أنه سثل عن المتعة فقال: هي 
الزنا بعینه» . 

قال الخطابي: ویحکی عن ابن جریج جوازها؛ انتهی. 

وقد نقل آبو عوانة في «صحیحه؟ عن ابن جریج آنه رجع عنها بعد آن روی 
في البصرة في |باحتها ثمانية عشر حدیثاً. 

وقال ابن دقیق العید : وما حکاه بعض الحنفية عن مالك من الجواز خطاً 
فقد بالغ المالكية في منع النکاح الموقت . 


(۱) «صحیح اين حبان» (4۱44). 
(0) «الستن الکبری» (۱401۲). 
(۳) انظر: «صحیح مسلم» (۱6۰7). 
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6 ۷ - الحدیث السادس عشر : یو 


ان مر بل : «َن سول انریا نی نع شاه . 
۶ #۶ 


۵ - الحدیث السایع عشر : ۳ 


قال عیاض: وأجمعوا علی آن شرط البطلان في الموقت التصریح بالشرط» 
فلو نوی عند العقد آن یفارقها بعد مدة» صح نکاحه الا الأوزاعي» واختلفوا هل 
ید کح المتعة آو یمزر علی قولین» وال آعلم. 


# (الحدیث السادس عشر: و حنيفة حه عن محارب» عن اين عمر 4: 
آن رسول ال هی عن متعة النساء) احترز به عن التمتع باحرام العمرة في آشهر 
الحج؛ فان ذلك لم ینه عنه صلی اه تعالی علیه وسلم؛ بل آمر به في حجة الوداع» 
وقد مر البحث في ذلك في کتاب الحج مستوفی» وقد شاع آن عمر وعثمان تا نهیا 
عن التمتع» وقد آنکر علیهما کثیر من الصحابة کما أسلفناالقول في ذلك مفصاک 
فان شّت فارجع |لیه . 

# (الحدیث السابع عشر: آبو حنيفة خ#ه عن الزهري؛ عن رجل من آل 
سرات) لا آدري من هو ولعله من الصحابة؛ فلا تضره الجهالة؛ فان الصحابة 
کلهم عدول. وان کان من التابعین؛ ففي الاسناد علتان الجهالت وهي ضارة فیمن 
دون الصحابة» والارسال. ولکن حیث وٌجدت للحدیث شواهد متعددة فلا یضر 
شيه من لك . 

(آن النبي یٍَ نهی عن متعة النساء یوم فتح مكة. وفي روایة: عام الفتح)؛ 


(۸) کتاب النکاح 


- الحدیث الثامن عشر : و 


طقنه عَن پُونس بن عبی 


عن بیع بن بلج عن یه ال : هی لول افرق 
عَن مُْعَة الا وم قلح مک وی وم و ما 


وقد مضت قصة فتح مکة في آخر کتاب الحج مفصلاً. 

* (الحدیث الثامن عشر: آبو حتيفة مه عن یونس بن عبداله) ين آبي فروة 
المدني» ذکره ابن آبي حاتم فقال: روی عن شرحبیل بن سعد؛ وروی عنه محمد 
ابن آبان الجعفي» وذکره ابن حبان في الطبقة الثالثة من الثقات» فقال: روی عن 
الربیع بن سبرة ومروان بن معاويق وقد آطال الحافظ ابن حجر الکلام في «تعجیل 
المتفعة في زوائد رجال الاربعة» في هذه الترجمتة» (عن آبیه) ولم أجد لوالده 


ترجمة فیما لدي من کتب الرجال» ونم تبعهاللیث» وغمارة بن غزیة. وعبد العزیز 
ان عمر؛ وعبد الملك بن الربیع بن سبرةء وآخوه عبد العزیز بن سبرةء والزهري؛ 
وعمر بن عبد العزیز» کلهم عند مسلم(۰ (عن ربیع بن سبرة الجهني)» وهو تابعي 
من هل المدینة؛ يروي (عن آبیه) سبرة - بفتح السین المهملة وسکون الموحدة - 
این معبد بن عوسجة بن حرملة بن سبرة الجهني» آبو ثرية ‏ پفتح المثلثة وکسر الراء 
وقیل: مصغرآ؛ صحابي نزل المدينة وآقام بذي المروة وشهد 
الخندق وما بعدها؛ ومات في خلافة معاویق وکان رسول علي لما و الخلافة 
بالمدينة الی معاوية یطلب منه بيعة آهل الشام . 


(قال: نهی رسول ال یه عن متعة النساء یوم فتح مکة)؛ آي: بعدما آذن 
لهم بها عند دخولهم في مت وذلك لقوله عند مسلم : «آمرنا رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم عام الفتح حین دخلنا مکة» ثم لم نخرج حتی نهانا عنها» وفي 


(۱) «صحیح مسلم» (۱6۰3). 
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وفي رواب : ی من له عم الَْج». 
وَفي روا :هی سوفن معة له اج . 


و 


روایة: «غزونا مع رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم فتح مکة؛ قال فآقمنا خمس 
عشرة لیلة» ثلائین بین ليلة ویوم» فأذن لنا رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم 
في متعة النساء» ثم ذکر قصته التي أسلفناها في الحدیث الرابع عشرء ثم قال: 
«فلم آخرج منها حتی حرّمها رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» فقالل: یا آیها 
الناس! |ٍني کنت قد آذنت لکم في الاستمتاع من النساء» وان الّه تعالی قد حرّمٍ 
ذلك ٍلی یوم القيامة» فمن کان عنده منهن شيء فلیخل سبیلها؛ ولا تأخنوا 
ما آتیتموهن شیتاه. 

(وفي رواية: نهی عن المتعة عام الحج)؛ آأي: عام حجة الوداع» وقد آخرج 
آبو داود عن الزهري() قال : «کنا عند عمر بن عبد العزیز» فتذاکرنا متعة النساع 
فقال له رجل یقال له: الربیع بن سّبرة: آشهد علی آبي آنه حدث آن رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم نهی عنها في حجة الوداع. 

(وفي رواية: نهی رسول اه عن متعة النساء یوم الفتح). وحذا موانق 
للرواية الأولی من حدیث سبرة وقد اختلفت الاأحادیث في وقت تحریم المتعة» 
فحدیث ابن عمر المتقدم والأتي یدل علی آن ذلك اٍنما کان یوم خیبر. وسيأني ان 
شا اه تعالی ما جاء في ذلك من أقوال العلماء في الحدیث الآتي» وحدیث سَبرة 
یدل علی آن ذلك کان في حجة الوداع بحسب الروايةالثانیق وهذا هو اختلاف علی 
الربیع بن سّبرة- 


(۱) «سنن آيي داود؛ (۲۰۷۲) 


(۸) کتاب النکاح 


قال الحافظ : والرواية عنده بألها في الفتح أصح وأشهر فان کان حفظ» 
فلیس في سیاق آبي داود الا مجرد النهي» ولعله صلی اه تعالی علیه وسلم آعاد 
التهي في الحج لیسمعه من لم یسمعه قبل ذلك؛ فانه صلی اه تعالی علیه وسلم حج 
في بشر کثیر» وانما قلنا بهذا لما ثبت من حدیث سَبرة عند مسلم» وبما قدمناه آن 
له تعالی قد حرّم ذلك الی یوم القیامت فهذا (نما کان یوم الفتح» وهو يقتضي آن 
لا تنسخ حرمتها بعد الفتح؛ ولان الصحابة حجوا فیها بنسائهم بعد آن وسع علیهم» 
فلم تکن هناك شدة ولا طول عزبة» والا فمخرج حدیث سَبرة [نما هو من طریق 
ابنه الرییع» وقد اختلف علیه في تعینها؛ والحدیث واحد والقصة واحدةء فتعین 
الترجیح» والطریق التي آخرجها مسلم مصرحة بأنها في زمن الفتح» فتعین المصیر 
الیها واه أعلم(. 

وأما ما آخرجه الطبراني عن محمد بن الحنفية قال: «تکلم علي وابن عباس 
في متعة النساء» فقال علي: انك امرژ تائه» ان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم نهی عن متعة النساء في حجة الوداع»» وان کان رجاله رجال الصحیح لکن 
لا یصلح لمعارضة ما ثبت عن علي عند الشیخین: «أنه نهی عنها یوم خیبرا؛ وکون 
الحدیث رجاله رجال الصحیح لا يقتضي صحة الحدیث من کل وجه؛ فان الصحة 
متوقفة علی نفي الشذوذ والعلت. والشذوذ موجود في حدیث الطبراني کما لا یخفی. 
فتعین القول بصحة ما آخرجه الشیخان وعدم الالتفات الی ما آخرجه الطبراني» ثم 
کون المنع عنها في خیبر سيأتي الکلام علیه ان شاء الّه تعالی . 

قال ابن القیم: والصحیح آن المتعة (نما حرمت عام الفتح؛ لأنه قد ثبت في 


( «فتح الباري» (۹/ ۰0۱۷۱ 
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«صحیح مسلم» :«آنهم استمتعوا عامالفتح مع النبي صلی ال تعالی علیه وسلم 

باذنه" قلت: وثبت فیه آیضاً: «آنه صلی اه تعالی علیه وسلم قال یومئذ: ان ال 

تعالی قد حرم ذلك اٍلی یوم القيامة»» فهذه ثلائة آقاویل في وقت منعها» آحدها: 

یوم خیبر» وثانیها: حجة الوداع والثها: یوم الفتح» والأخیر هو الصحیح . 
وماهنا آريعة آقاویل غیر ما ذکرت: 


آحدها: آنها کانت في غزوة تبوك وذلك لما آخرجه ٍسحاق بن راهویه واين 
حبان من حدیث آبي هریرة: «ٍن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم لما نزل ثثية 
الوداع» رأی مصابیح وسمع نساء بیکین» فقال: ما هذا؟ فقالوا: یا رسول الا نساء 
کانوا تمتعوا منهن» فقال: هدم المتعة النکاح والطلاق والمیراث». 

وأخرج الحازمي من حدیث جابر قال: #خرجنا مع رسول اه صلی ال تعالی 
علیه وسلم ٍلی غزوة تبوك حتی ذا کناعند العقبة مما يلي الشام» جامت نسوة قد 
کنا تمتعنا بهن یطفن برحالنا؛ فجاء رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم فذکرنا 
ذلك له قال: فغضب وقام خطیبً» فحمد اه وآئشی علیه ونهی عن المتعة» 


فتوادعنا پومتذ» وذکر سبب تسمية ثية الوداع کما قدمناه في الحدیث الرابع عشر . 
قال الحافظ : ولیس في حدیث آبي هريرة التصریح بأنهم استمتعوا منهن 
في تلك الحالة؛ فیحتمل آن یکون ذلك وقع قدیماً ثم وقع التودیع منهن حینشذ» 
والنهي کذلك تأکیدً لا تأسیسا؛ لان النهي قدیماً وفع فلم یبلغ بعضهم فاستمر 
علی الرخصة. فلذلك قرن النهي بالغضب؛ لتقدم النهي في ذلك» علی آن في 
حدیث آيي هريرة مقالا + فانه من رواية موثئل بن |سماعیل عن عکرمة بن عّار» 
وفي کل منهما مقال؛ وأما حدیث جابر فلا یصح؛ فانه من طریق عبّاد بن کثیر» 
وهو متروك وقد تقدم لنا الکلام علی کل من الحدیئین في الحدیث الرابع عشر . 


(۸) کتاب النکاح 


وثانیها: آنها کانت في غزوة آوطاس؛ وذلك لما آخرجه مسلم من حدیث 
سلمة بن الأکوع قال : «رخص لنا رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم عام وطاس 
في المتعة ثلااً ثم نهی عنها» وظاهر هذا الحدیث یباین ما قدمناه من آن ذلك انم 
کان یوم الفتح علی آصح الأقاویل ویمکن آن یقال بأن الفتح کان في رمضان 
وغزوة آوطاس کانت في شوال» والعام واحد» فصح آن یقال: حرمت المتعة عام 
الفتح وحرمت عام وطاس؛ فلا تعارض وال آعلم . 

نعم لو وقع في سیاق حدیث سلمة آنهم تمتعوا مع النساء في غزوة آوطاس؛ 
لما کان القول بهذا الجمع حسنا؛ ویبعد آن یقع الاذن في غزوة وطاس بعد آن یقع 
التصریح قبلها في غزوة الفتح بآنها حرمت الی یوم القيامة» وذا تقرر ذلك فلا 
یصح الا القول بمنعها یوم الفتح . 

واللها: آن ذلك ٍنما کان في عمرة القضاء کما روي ذلك عن الحسن 
مرساك ومراسیله ضعیفة؛ لأئه کان یأخذ عن کل واحد» وعلی تقدیر ثبوته فلعله 
آراد یوم خیبر؛ لانهما کانا في سنة واحدة کما في الفتح وأوطاس سواء. 

ورابعها : نما منع یوم حنین علی ما رواه عبد الوحاب الثقفي عن یحی بن 
سعید» عن مالك في حدیث مراجعة علي لابن عباس؛ فانه قال: ان النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم نهی عن المتعة وعن لحوم الحمر الاهلية زمن حنین»۰ وقد 
آخرجه النسائي والدارقطني» ونيّه علی آنه وهم تفرد به عبد الوهاب آنه یوم حنین 
بالمهملة ونونین بینهما تحبة - فیکون شاد فلا یصح» فیرجع لی القول بأن 
ذلك انما کان یوم خیبر؛ مع آن فیه کلاماً سيأتي ان شاء له تعالی» فلا بصح لا 
القول بمنعها یوم الفتح واله آعلم . 
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۷ - الحدیث التاسع عشر: ‏ 


غَُر له :هی سول ار 

* (الحدیث التاسع عشر: آبو حنيفة له عن نافع» عن ابن عمر تا قال : 
نهی رسول اهب عام غزوة خیبر) وکانت في السنة السابعة عند الجمهور وقال 
مالك : [نها کانت في السادسة؛ وبه جزم ابن حزم» وقال ابن ٍسحاق: ان البي 
صلی ال تعالی علیه وسلم سار [لیها في محرم سنة سبع . 

وهي مدينة کبيرة ذات حصون ومزارع علی ثمانية برد من المدينة (لی جهة 
الشام وذکر آبو عبید البكري آنها سمیت باسم رجل من العمالقة نزلها فنزل 
صلی الّه تعالی علیه وسلم بالرجیع - واد بین < وغطفان ‏ فتخوف آن تمدهم 
غطفان فبات به حتی أصبح. فغدا |لبهم» واستخلف علی المدينة سباع بن آبي 
عرفطة» ولما قدم خیبر صلی بها الصبح» ولم یسمع بها آذانًء فرکب المسلمون» 
فخرج آهل خییر بمساحیهم ومکاتلهم ولا یشعرون فلما رآوا الجیش قالوا: محمد 
وا محمد والخمیس. ثم رجعوا هاربین لی مدینتهم» فقال النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم : له آکبر خربت خیبر انا [ذا نزلن بساحة قوم فساء صباح المنذرین» 
وأعطی الراية علیاً هه وقال له: انفذ علی رسلك حتی تنزل ساحتهم ثم ادعهم 
لی الاسلام وأخبرهم بما یجب علیهم من حق الّه تعالی فیه. فوالثه؛ لأن بهدي اه 
بك رجلاً واحداً خیر لك من آن یکون لك حمر النعم»۰ ولما دنا علي هه من 
حصنهم اطلع بهودي من رأس الحصن فقال: من آنت؟ قال: آنا علي بن ي 
طالب. فقال اليهودي: علوتم وما آنزل علی موسی؛ يعني: آنه حلف بالتوراة» 
فخرج مرحب اليهودي من حصن خیبر قد جمع سلاحه وهو برتجز فقام الیه 
محمد بن مسلمة فقتله کما قاله سلمة بن سلامة ومجمع بن حارثة» وقال الواقدي: 
ان محمد بن مسلمة ضرب ساقي مرحب فقطعهما؛ فقال مرحب: آجهز عَلیّ 


(۸) کتاب النکاح 


یا محمد» فقال محمد: ذق الموت کما ذاقه آخي محمود؛ وکان قتل بخییر» فمر 
به علي فه» فضرب عنقه وأخذ سلبه» فاختصما الی رسول الّه صلی اه تعالی 
علیه وسلم في سلبه» فقال محمد: یا رسول الّه! ما قطعت رجلیه ثم ترکته الا لیذوق 
الموت؛ وکنت قادراً علی آن آجهز علیه؛ فقال علي طنه : صدق» ضربت عنقه بعد 
آن قطعت رجلیه فأعطی رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم محمد بن مسلمة 
سیفه ورمحه ومغفره وبیضته» ثم خرج یاسر فقتله الزییر» ثم دخل الیهود حصناً 
لهم منیعً یقال له: القموص» فحاصرهم رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم 
قریباً من عشرین ليلة» وکانت ارضاً وخمهةٌ شديدة الحر» فجهد المسلمون جهداً 
شدیدا» وأسلم هناك عبد حبشي آسود من هل خیبر کان في غنم لسیده؛ فقام 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم في الناس فوعظهم وحضهم علی الجهاد. 
فالتقی المسلمون والیهود. فتل ذلك العبد فیمن قتل» ولم یصل له سجدة قط 
فتال لنبي صلی اه تعالی علیه وسلم : القد ریت زوجیته من الحور العین تنازعانه 
جبّه عنه تدخلان فیما بین جلده وجبّه»*. قال الواقدي: وتحولت الیهود الی قلعة 
الزییر حصن منیع في رأس قلة» فأآقام علیه رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
ثلائة آیام. ثم سار ٍلی مائهم فقطعه علیهم» فخرجوا وقاتلوا آشد القتال» وقتل 
نفر من المسلمین» وأصیب من البهود نحو العشرة» وافتتحه رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم» ثم تحول ٍلی أهل الکتيسة والوطیح والسلالم حصن این أبي 
الحقیق فتحصن آهله آشد التحصن؛ وجاء‌هم کل فل کان انهزم من النطاة والشق» 
فان خیبر کانت جانبین: الجانب الاول : الشق والنطاة» وو الذي افنتحه ولگ 
والجانب الثاني : الکتيبة والوطیح والسلالم» فجعلوا لا یخرجون من حصونهم 
حتی هَمٌ رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم آن ینصب علیهم المنجنیق» فلما 
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ستاو 


عَنْ وم خر ال 


آیقنوا بالهلكة وحصرهم رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم آربصة عشر یومً؛ 
سألوا الصلح؛ فنزل ابن آبي الحقیق فصالح رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم 
علی حقن دماء من في حصونهم من المقاتلة وترك الذرية لهم» ویخرجون من 
خیبر» ویخلون للمسلمین ما کان لهم من مال وأرض وصفراء وییضاء الا ثوباً علی 
ظهر انسان؛ وعن این عمر: فصالحوه علی آن یجلوا منها ولهم ما حملت رکابهم» 
ولرسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم الصفراء والییضای واشت ط علیهم آن 
لا یکتموا ولا یفیتبوا شیتاء فان فعلوا؛ فلا ذمة لهم ولا عهده فغییوا في خربة سسکا 
فیه مال وخلي لحبي بن آحطب. فقتل رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم ابني 
آبي خقیق. وأحدهما زوج صفية بت حي بن آخطب. وسبی رسول اه صلی ال 
تعالی علیه وسلم نساء‌هم وذراریهم وقسم آموالهم بالنکث الذي نکشوا؛ وأراد 
آن یجلیهم منها ثم ترکهم بها یقومون علیها ولهم شطر ما یخرج منها هذا خلاصة 
ما ذکره آهل السیر» وترکت التطویل خشية الملالة . 

(عن لحوم الحمر الأهلية» وکانت مباحة قبل ذلك. 

وآخرج النساني عن آيي ثعلبة(): «غزونا مع انبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
خیبر والناس جیاع» فوجدوا حمرا|نسیة» فذبحوا منها؛ فآمر انبي صلی ال تعالی 
علیه وسلم عبد الرحمن بن عوف فنادی: لا ان لحوم الحمر الانسية لا تحل»» 
وسيأتي ان شاء الّه تعالی مزید تحقیق في کتاب الأطعمة . 


(وعن متعة النساء)» وقد آخرج البخاري وغیره من حدیث علي"۲ وه 


() «ستن الساني» (4۳6۱) 
(۷) «صحیح البخاري» (8۲۱۷) واصحیح مسلم» (۱8۰۷). 


(۸) کتاب النکاح 


کذلك. وظاهره یفهم آن النهي عنها کان یوم خیبر آیضاء وحکی البيهقي عن الحميدي 
آن سفیان بن عغيينة کان یقول یوم خیبر یتعلق بالحمر الأهلية لا بالمتصت قال 
الييهقي : وما قاله محتمل» والظاهر آنه ظرف للأمرین» وآما غیره فصرح آن الظرف 
یتعلق بالمتعة. وقد آخرج البخاري من طریق مالك واین عین() في حدیث علي عفن 
بلفظ : «نهی رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یوم خیبر عن متعة النساء وعن 
لحوم الحمر الأهلیة*. وهکذا آخرجه مسلم آیضاً من رواية اب 
البخاري من طریق عبیداله بن عمر عن الزهري": «آن رسول اه نهی عنها یوم 
خیبرا» وذکر السهيلي آن اين عيبنة رواه عن الزهري بلفظ : «نهی عن أکل الحمر 
الأهلية عام خیبر وعن المتعة بعد ذلك» و في غیر ذلك الیوم!۰ انتهی . 


یواح 


قال الحافظ): هذا اللفظ اي ذکره لم آره من رواية اين غینت وقد آخرجه 
آحمد والحميدي وغیرهما باللفظ الذي آخرجه البخاري من طریقه. وکذا آخرجه 
الاسماعيلي ومسلم وسعید پن منصور عن ابن عبينة بمثل لفظ مالك؛ وذکر ابن 
عبد البر من طریق قاسم بن أصبغ آن الحميدي ذکر عن ابن عينة آن النهي زمن خیبر 
عن لحوم الحمر الأهلیت وآما المتعة فکان في یوم غیر خیبر . 

قال الحافظ : ثم راجعت «مسند الحميدي» من طریق قاسم بن أصبغ عن آبي 
|سماعیل السلمي عنه فقال بعد سیاق الحدیث : قال ابن عيينة: يعني آنه نهی عن 
لحوم الحمر الاهلية زمن خیبر ولا يعني نکاح المتعة» قال ابن عبد البر: وعلی هذا 


(۱) «صحیح البخاري» (4۲۱۲) 9۱۱۵). 
(0) «صحیح مسلم (۱6۰۷). 

(۳) «صحیح البخاري» (1411). 

(۵) «فتح الباري» (۱3۸/۹) 
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بيهقي : تشبه آن یکون کذلك» لصحة الحدیث في آنه صلی اه 

تعالی علیه وسلم رخص فیها بعد ذلك ثم نهی عنها» فلا یتم الاحتجاج من علي 
علی ابن عباس :لا اذا وقع النهي آخیر؛ لتقوم به الحجة علی ابن عباس؛ وقال 
آبو عوانة في «صحیحه» : سمعت أهل العلم یقولون: معنی حدیث علي نْه آنه 
نهی یوم خیبر عن لحوم الحمر الاهلیق وأما المتعة فسکت عنها وانما نمی عنها 
یوم الفتح» انتهی . 

فالحاصل : آن روایات حدیث علي هه کلها متفقة علی آن النهي عن المتعة 
نما کان یوم خییبر» وحدیث ابن عمر یژیده» وقد مضت له طرق متعددة في شرح 
الحدیث الخامس عشر. ولم نجد من المتقدمین الا ابن عينة نحا ٍلی آنها لم تمنع 
یوم خیبر» وتبعه ابن عبد البر» وأیده البيهقي وابن القیم في «الهدي النبوي». 

والحاصل لهژلاء علی ما ذکروا هو ما ثبت من استمتاع الصحابة بوم الفتح» 
بمعنی آنها لو حرمت یوم خیبر ما ساغ لهم آن یأتوا بمحرم یوم الفتح» ولا یمکن 
آن یقال: ان الصحابة لم تعلم پالمنع یوم خیبر؛ فانه قد ورد من حدیث سلمة بن 
الاکوع عند مسلم قال: «رخص رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم عام آوطاس 
في المتعة ثلائاً ثم نهی عنها"» وقالوا: وانما جمع علي بن آبي طالب بین الأخبار 
بتحریمها وتحریم الحمر الأهلیة؛ لأن اين عباس کان بییحهما؛ فروی له علي خفن 
تحریمها عن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» وکان تحریم الحمر یوم خیبر بلا 
شك» فذکر یوم خیبر ظرفا لتحریم الحمر وأطلق تحریم المتعة. 

وقال ابن القیم: وقصة خیبر لم تکن النساء فیها مسلمات» وانما هن 
یهودیات واباحة نساء هل الکتاب لم تکن 
(سورة المائدة) بقوله : و 


ت بعد» وانماآبحن بعد ذلك في 


یک 4(لمانت: ما» وهذا 


(۸) کتاب النکاح 


متصل بقوا مك لک ویک 16لمانده: ۰6۳ ما کان هذا الا في حجة 
الوداع» فلم تکن اباحة الکتاییات یرم خیبر» ولا للصحابة رغبة البهن» ولا نقله 
آحد قط في هذه الغزوت ولا کان فیها للمتعة ذکر البثْة» لا فعلاً ولا تحریمً» 
بخلاف غزاة الفتح» فان قصة المتعة فیها فعلاً وتحریماً مشهورة؛ ومن لم یتحقق 
ما ذکرناه لزمه آن یقول: المتعة حرمت؛ يعني: یوم خیبر» ثم آییحت. ثم حرمت» 
ولذلك قال الماوردي في «الحاوي»: نها آببحت مرارآ» ولهذا قال في المرة 
الاخیرة: #لی یوم القيامة*» |شارة ٍلی آن التحریم الماضي کان مشعراً بأن الاباحة 
تعقب بخلاف هذا؛ فانه تحریم موبد لا تعقبه ٍباحة صلا 

وقال التووي: والصواب آن تحریمها واباحتها وقعا مرتین؛ 
قبل خیبر ثم حرمت فیها» ثم أییحت عام الفتح» وهو عام آوطاس» ثم حرست 
تحریماً موب قال: ولا مانع من تکریر الاباحة ونقل غیره عن الشافعي آن المتعة 
نسخت مرتین؛ وقال: لا أعلم شیثاً حرم ثم آبیح ثم حرم ثم أبیح الا المتعة . 

قال ابن القیم : ولزوم النسخ مرتین لا عهد بمثله في الشريعة البت» ولا یقع 
مثله فیها» وهذا خلاصة ما عارضوا به في التهي عن المتعة یوم خیبر. 

ونقول - وباله التوفیق -: ٍن الحق ما ذهب الیه الشافعي. وتأویل الأحادیث 
الصحيحة الصريحة بمجرد آدنی |(شکال مما لا پلیق بفحول العلمای وأما قولهم : 
ان یوم خیبر نما کان ظرفا للحوم الحمر الأهلية دون المتعة» فکلام خال عن 
الامعان؛ فان آکثر روایات حدیث علي تفه مطلفًه سواء کانت من رواية مالك آو 
من رواية ابن عُینق نما هي بلفظ : «نهی رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم یوم 
خیبر عن متعة النساء وعن لحوم الحمر الأهلیة؛ بل في رواية للبخاري في المغازي: 
«آن رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم نهی عن متعة النساء یوم خیبر» وعن کل 


نت مباحة 
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لحوم الحمر الانسیة»؛ ومثل هذا لا یتمشی فیه شيء من تأوبلاتهم. وآما کون نساء 
آهل الکتاب لم تحل یوم خیبر بدلالة آيةالمالدة وهي نما نزلت في حجة الوداع < 
فاٍنما یتوجه ذلك |ذا کان في الحدیث ما یصرح بأنهم تمتعوا نساء الیهود ویمکن 
آن تکون مع الصحابة نساء یستمتعون بها في الاسفار» علی آن في الاية ما بقتضي 
آن حل الکتابیات وأشیاء آخر قد حصل ذلك الیوم» وذلك لا يقتضي آن تکود 
الاشیاء کلها آو بعضها محرماً قبل ذلك الیوم» بل نما هو من باب الامتنان وال 
بتحلیله ا» واه آعلم» والا فیقال: ان في جملة البة « یم یتک ال 
[لمانه: ۰] الأیق» فهذا یشعر بحليتها في ذلك الیوم» وهي لم تکن محرمة قبل ذلك» 
وقد آخرج عبد الرزاق وابن المنذر عن جابر بن عبداله: «آنه سئل عن نکاح المسلم 
اليهودية والتصرانی فقال: تزوجناهن زمن الفتح ونحن لا نکاد نجد المسلمات 
کثیرآ فلما رجعنا طلقناهن» قال: ونساژهم لنا حلال ونسانا علیهم حرام؟» 
وهذا صریح بأن المسلمین کانوا یتزوجون الکتابیات في زمن الفتح؛ ولا شك آن 
ذلك کان قبل حجة الوداع فبطل قولهم: «ولا للصحابة رغبة الی الکتابیات»» وآما 
قولهم: «لم یکن للمتعة یوم خیبر ذکر فعلاً ولا تحریما»» فمردود بما ثبت عن 
علي وعبداله بن عمر: «أن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم حرّمها یوم خییرا 
ولا یکون التحریم الا بعد الاباحة والفعل فتأمل . 

وآما قولهم : «لم یعهد حصول النسخ في الشريعة مرتین!۰ فکلام خال عن 
الفائدة؛ لآن هذا الامر قد ثبت صریحاً کما ذکره الامام الشافعي من آنه صلی ال 
تعالی علیه وسلم نهی عنها یوم خیبر ثم رخص بها یوم الفتح» ثم حرّمها تحریماً 
مویدآ؛ وهذه شريعة مصطفوية کفت للمژمنین الموقنین» وما کل شریعة لها نظاتر 
متعددة وقد قیل: ان القبلة نسخت مرتین؛ کان صلی الله تعالی علیه وسلم بمکة 


[ 


(۸) کتاب النکاح 


يصلي لی الکعبة ثم آمر یت المقدس» ثم صرف عنه اٍلی الکعبة. 

فان قلت: لو کان تحریمها یوم الفتح» لما ساغ لعلي تفه آن یذکر تحریمها 
یوم خیبر» ولا تقوم له حجة علی عبدالّه بن عباس؛ فانه ریما یعارضه برخصة یوم 
الفتح» ولو ذکر علي له ابتداء یوم الفتح؛ لکان متجها؟ 

قلنا: لما کانت رخصة الفتح محصورة في ثلائة آیام» لم یطلع علي نقنه 
علیها» وبقي في ذهنه المنع الاصلي فافهم . 

وآما عبدالّه بن عباس» فکان یقول: ان رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم 
لم پحرمها تحریماً عاماًالبتة؛ بل حرمها عند الاستغناء عنها؛ وأباحها عند الحاجة 
لیا . 

قال ابن القیم : فهذه کانت طريقة ابن عباس حتی؛ کان يفتي بها ویقول : 
هي كالميتة ولحم الخنزیر» یباح عند الضرورة وخشية العنت» فلم یفهم عنه آکثر 
الناس ذلك» وظنوا أنه آباحها اباحة مطلق وتغنوا في ذلك بالأشعار: فلما رای 
ابن عباس ذلك وبلغته الاحادیث الصحيحة الصريحة في المنع المژبد المشدد؛ 
رجع الی القول بالتحريم» وهو عین الصواب واه آعلم . 

* (الحدیث العشرون: آبو حنيفة عن حماد) بن آبي سلیمان؛ (عن ایراهیم) 
ابن یزید النخعي» (عن علقمة) بن قیس بن عبداهالنخعي الكوفي» (والأسود) بن 
یزید النخمي: (أن عبداه بن مسعود سثل عن العزل) تزع الذکر بعد الایلاج 
لینزل خارج الفرج» والمراد بیان حکمه آنه هل یجوز ذلك آم لا؟ (فقال)؛ آي: 
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ابن مسعود في الجواب: (ان رسول الا قال: لو آن شیتاً اخذ ال میناقه)؛ آي : 
العهد منه باقراره بالربويية له تعالی وتقدس» ومذا ٍنما هو |شارة الی قوله تعالی: 


برد 0 


وأخرج آیضا عن ی بن کمب"" في قوله تعلی: ۳0و 
قال: جمعهم فجعلهم آزواجا ثم صورهم فاستنطقهم فتکلموا؛ ثم آخذ علیهم 
العهد والمیثاق» واشهدهم علی آنفسهم آلست بربکم؟ قالوا: بلی» قال: فاني 
آشهد علیکم السماوات السبع والأرضین السبع» وآشهد علیکم آباکم آدم آن تقولوا 
یوم القيامة: لم نعلم بهذا؛ اعلموا آنه لا له غيري ولا رب غيري» ولا تشرکوا بي 
شین اني سأرسل الیکم رسلي یذکرونکم عهدي وميثاقي؛ وأنزل علیکم كتبي» 
قالوا: شهدنا آنك ربنا والهنا لارب غیرك ولا له لا غيرك فأقروا بذلك» فرفع 
الیهم آدم [بصره] فرأی الغني والفقیر: وحسن الصورة ودون ذلك» فقال: رب 
لولا سویت بین عبادل؟ قال: اني آحببت آن آشکر؛ ورأی الأنبیاء فیهم مثل السرج 
علیهم الشور» خصوا بمیثاق آخر في النبوة والرسالة» وهو قوله تعالی: ود 


(۱) «مسند آحمد» (۲۷۲/۱) 


(۷) «مسند آحمد» (۱۳۰/۵) 


(۸) کتاب النکاحٍ 


تک 


مهم > الی قوله: یی نریم 1۹لاعزاب: ۰0۷ کان في تلك 
الارواح» فآرسله لی مریم علیها السلام» فحدث عن أبيْ آنه دخل من فیها؟ . 

(استودع صخرة)» وعند الطبراني" باسناد رجاله رجال الصحیح غیر رجل 
واحد ذکر الهشمي آنه ضعیف من حدیث ابن مسعود موقوفاً: «لو آخذ الّه المیثاق 
علی نسمة في صلب رجل ثم أفرغه علی صفا» لأخرجه من ذلك الصفاء فان ششت 
فأتم وان شنت فلا . 

وأخرج آحمد والبزار باسناد حسن عن آنس بن مالك" قال: «جاء رجل 
لی التبي صلی اه تعالی علبه وسلم یسال عن العزل» فقال رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم : لو آن الماء الذي یکون منه الولد آمرقته علی صخرة. لاخرج اه 
تعالی منها ولد آو لیخرج منها؛ ولیخلقن اه تعالی نفسا هو خالقها!» وفي معنی 
هذا حدیث ابن عباس عند الطبراني في «الاوسط9 وفي |سناده من لا یعرف . 

(لخرج)؛ آي: من تلك الصخرة فما من نفس کائنة في علم الله تحالی الا 
وهي کائنة» ولا ینفع حذر عن قدر. 

وقد آخرج البخاري عن آبي سعید) قال: «یا رسول الّه! نا نصیب سبیً 
فنحب الائمان. فکیف تری في العزل؟ فقال: نکم ی بو هر 


() «لسجم الکییر» (4074) 
(۷) «مسند آحمد» (۳/ 6۱4۰ 
(۳) «المعچم الاوسط» (2۸۸4). 
(8) «صحیح البخاري» (۲۲۲۹). 
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تفعلون ذلك؟ لا علیکم آن لا تفعلوا ذلکم؛ فانها لیست نسمة کتب الّه تعالی 
آن تخرج الا همي خارجتة» وفي روایة: «فان اه تعالی قد کتب من هو خالق 
لی یوم القیامة»۲۳» وفي رواية: «ما من نسمة کائنة الی یوم القيامة الا وهي 
کائنة»(. 

وأخرج مسلم عن جابر": «آن رجلاً آتی رسول الّه صلی الله تعالی علیه 
وسلم فقال: ان لي جارية» وهي خادمتنا وسانیتنا في النخل» وآنا آطوف علیها 
وأکره آن تحمل» فقال: اعزل عنها ان شنت؛ فانه سیأتیها ما قدر لها وفي الباب 
غبادة بن الصامت") عند الطبراني في «الاوسط» ودالکبیر»» وفي اسناده عیسی بن 
سنان الحنفي؛ وثقه ابن حبان وغیره» وضعفه آخرون . 


وحُذيفة بن الیمان(") عنده» وفي |سناده المثنی بن الصباح» وهو متروك عند 
الجمهور وقد وثقة ابن معین» وبقية رجاله ثقات . 


وصرمة العذري") عنده آیضا» وفي |سناده عبد الحمید بن سلیمان؛ وهو 


ووائلة بن الاسقع عنده آیضاً باسناد جید . 


() «صحیح البخاري» (۷6۰۹). 

() «صحیح البخاري» (۲۵4۲). 

(۲) «صحیح مسلم» (۱6۳۹). 

(8) #المعجم الاوسط» (۸۱۸۹). 

(0) «لسعجم الکبیر» (۳۰۲۷) 

(0) «لسسجم الکبیر» (۷4۰۸) 

(00 «لمعجم الکییر» (۲۷/ ٩۳‏ الرقم: ۲۲۳). 


(۸) کتاب النکاح 


وأبو هریرت( عند البزارباسناد جید خلا |سماعیل بن مسعود» وهو قة. 

وجریر( عند الطبراني باسناد فیه مندل بن علي» وهو ضعیف» وقد ون 

ومذه الأحادیث کلها في مطلق العزل خشية من علوق المرأت. وهنا آحادیث 
آخر اشتملت علی حکم عزل الرجل خشية علی ولده الرضیع آن لا یتغیر لبن آمه 
علیه» فیکون سبباً لمرضه آو هلاکه» ومن ذلك ما آخرجه النسائي عن آبي سعید 
الررقي:۳: «آن رجلاً سأل اللبي صلی اه تعالی علیه وسلم عن العزل فقال: ان 
امرآتي ترضع وأنا آکره آن تحمل» فقال النبي صلی ال تعالی علیه وسلم : ان ما قد 
قدر في الرحم سیکون». 

واخرج مسلم من حدیث أسامة: «آن رجلاًسأل البي صلی له تعلی علیه 
وسلم عن العزل» وقال: آشفق علی ولدهاء فقال رسول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم: لو کان ذلك ضارا لضر فارس والروم»۰ فنبه الشارع صلی الّه تعالی علیه 
وسلم آن العزل لاي شيء کان لا معنی له؛ قانهلٍن کان لثلا بحصل ولد فلا فائدة 
في ذلك؛ فان المقدر وجوده لا بد من حصوله کیفما کان» وقد یسبق الماء 
ولا یشعر العازل فیحصل العلوق ویلحقه الولد ولا راد لما قضی ال تعالی؛ 
والفرار من حصول الولد یکون لاسباب منها: خشية علوق الزوجة والسة؛ ثثلا 
یصیر الولد رقیقء آو حشية دخول الضرر علی الولد المرضع |ذا کانت المرضعة 
هي الموطوءة» آو فرار من کثرةالعیال ذا کان الرجل مقاث فیرغب في قلة الأولاد؛ 


(۱) «کشف الأستار» (۲/ ۰۱۹ ۱44۸). 
() «المعجم الکییر» (۲۳۷۰) 


(۳) «ستن الساني» (۳۳۲۸). 
(۵) «صحیح مسلم» (۱44۳). 
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لثلا یتضرر بتحصیل الکسب. آو کراهة مجيء الولد من الأمف ما نفة منه آو لاجل 
آن یتعذر بیمها» وکل ذلك لا يغني شیثاً کما آفادته الأحادیث السابقة وأما ذا کان 
عزله لاجل آن لا یتغیر لبن المرضعة بسبب وقوع ا فرجها» فقد رده الشارع 
صلی الله تعالی علیه وسلم بأن ذلك لو کان ضارآء لضر فارس والروم؛ فانهم 
لا یعزلون في المرضعات» ومع ذلك لا تزال البركة في رجالهم وذراریهم» ولا تزال 
الصحة في أجسادهم؛ ومراد الشارع صلی الّه تعالی علیه وسلم قطع أوهامهم 
الفاسدة ولم یصرح لهم بالنهي عن العزل» وانما آشار الی آن الأولی ترکه. 
وقد اختلف في حکم العزل» فآباحه جابر وابن عباس وسعد بن آيي وقاص 
وزید بن ثابت وابن مسعود. ومنعه ابن عمرء وقال: «لو علمت آن أحداًمن ولدي 
یعزل لنکله؛ وقال: #ضرب عمر علی العزل بعض بنیه*» وعند سعید بن منصور 
عن ابن المسیب: «ٍن عمر وعثمان تچ کانا یتکران العزل»۰ وقال آبو أنامة: 
«ما کنت آری مسلماً یفعله». وعند آبي عوانة: «آن علیاً کان یکرهه"» ونقل ابن 
عبد البر وابن هبيرة الاجماع علی آنه لا یعزل عن الزوجة الحرة الا باذنها؛ لأن 
الجماع من حقها ولها المطالبة به» ولیس الجماع المعروف الا ما لا یلحقه عزل» 
وتعقب بأن المعروف عند الشافعية آن المرأة لا حق لها في الجماع أصلا والمعول 
علیه عند الحتفية آن حقها نما هو في الوطة الواحدة بعد العقد. یستقر بها المهر 
لا غیر واتفقت المذاهب الثلائة علی آن الحرة لا یعزل عنها الا باذنها» ون الامة 
یعزل عنها بغیر ٍذنها» وعند الشافعية في الحرة خلاف» والمشهور جواز العزل 
عنها بغیر اذنها» قال الغزالي: وهو الصحیح عند المتأخرین؛ واحتج الجمهور 
بما آخرجه آحمد وابن ماجه عن ابن عمر( بلفظ : «نهی عن العزل عن الحرة الا 


(۱) «مسند آحمد؛ (۱/ ۰6۳۱ واسنن ابن ماجه" (۱۹۲۸) عن عمر بن الخطاب نف 


(۸) کتاب النکاح 


باذنها»» وفي (سناده اين َهیعة وفیه کلام. 

واختلفوا في الامة المزوجة فقال آبو حنيفة وصاحباه: ان الاذن في العزل 
عنها لسیدها لا لها کما في «البحر»» وهذا قول المالکية آیضاء واختلفت الروایات 
في ذلك عن آحمد» فعنه المنع مطلقاً والجواز مطلقً؛ والاذن منها ومن سیدهاء 
والاصح عند الشافعية الجواز مطلقاً فیها تحرزاً من ٍرقاق الولد» وان کانت سریةء 
جاز بلا خلاف عندهم الا في وجه حکاه الروياني في المنع من العزل مطلقً؛ وان 
کانت السرية مستولدة. فالراجح الجواز فبها مطلقً» وقال بعض الشافعية : لها حکم 
الأمة المزوجة. ولم آجد من الأحادیث في حکم هذه المسألة الا ما آخرجه 


عبد الرزاق في «مصنفه() باسناد صحیح عن این عباس قال: «تستأمر الحرة في 
العزل ولا تستأمر الامة»» السرية وان کانت آمة تحت حر کان علیه آن یستأمرها 
کما تستأمر الحرة» وقیل: ان الاذن منها دون سیدها قول لابي یوسف ومحمد؛ 
قال في «البحر/: وهو ضعیف. وأما ابن حزم فقال في حق المرأة في الجماع : 
وفرض علی الرجل آن یجامع امرآته التي هي زوجته. وأدنی ذلك مرة في کل 
طهر ان قدر علی ذلك» والا فهو عاص له ق» ولم یأت بدلیل یدل علی جمیع 
ما فکره؛ بل ولم یذکر الا حدیث سلمان لايي الدرداء: «ٍن لأهلك عليك حقأه» 
وهذا نما یدل علی مجرد المجامعة. وآما آن یکون في کل طهر. فالدلیل ساکت 
عنه» وقال في شأن العزل : ولا یحل العزل عن حرة ولا عن أمة» واستدل بحدیث 
جذامة بنت وهب آخت عکاشتة: «أن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم سثل عن 


() «مصتف عبد الرزاق» (۱۲۵7۷). 


() «البحر الراتی» (۸/ 40۲). 
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العزل؟ فقال : ذلك الوآد الخفي»» آخرجه مسلم(. 


وهذا معارض لحدیئین: آحدهما: ما آخرجه النسائي والترمذی) وصححه 
من طریق معمرء عن یحیی بن آبي کثیر» عن محمد ین عبد الرحمن ین ثوبان؛ 
عن جابر قال: «کانت لنا جواري وکنا نعزل» فقالت الیهود: ٍن تلك الموءودة 
الصفری. فسثل رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم عن ذلك فقال: کذست 
البهود. لو آرادالّه خلقه» لم یستطع رده وأخرجه النسائي من طریق هشام وعلي 
ابن المبارك وغیرهما عن یحیی بن محمد بن عبد الرحمن؛ عن يي مطیع بن 
رفاعة. عن آبي سعید(" نحوه» ومن طریق آبي عامر عن یحبی بن آيي کثیر؛ عن 
آبي سلمة. عن أبي هریرة) نحوه» ومن طریق سلیمان الأحول: «آنه سمع 
عمرو بن دینار یسأل آبا سلمة پن عبد الرحمن عن العزل فقال: زعم آبو سعیده 
فذکر نحوه» «قال: فسألت آبا سلمة آسمعته من آيي سعید؟ قال: لا» ولکن آخبرني 
رجل عنه). 

وأما الحدیث الثاني» فأخرجه النسائي من وجه آخره عن محمد بن عمرو» 
عن آبي سلمةه عن آبي هریرة(0» وهذه الطرق یقوی بعضها بیعض؛ ویجمع بیتهما 
وبین حدیث جذامة بحمل حدیث جذامة علی التنزیه؛ وهذه طريقة اليبهقي» ومنهم 


(۱) «صحیح مسلم» (۱84۲). 

(۷) «ستن الترمذي» (۰)۱۱۳۹ وهسنن النسائي الکبری» .)٩۰۷۸(‏ 
(۳) «ستن النساني الکبری» (۰۹۰۷۹ ٩۰۸۰‏ 

(6) #ستن النسائي الکبری» .)٩۰۸۳(‏ 

(0) «ستن النسائي الکبری» .)٩۰۸4(‏ 

()_«ستن النسائي الکبری» .)٩۰۹۱(‏ 


(۸) کتاب النکاح 


من ضعف حدیث جذامة بأنه یعارض بما هو آکثر طرقاً منه. وکیف یصرح بتکذیب 
البهود في ذلك ثم یثبته. وهذا دفع للأحادیث الصحيحة» ویحتمل آن یکون حدیث 
جذامة علی وفق ما کان علیه الأمر آولاً من موافقة آهل الکتاب» وکان صلی اه 
تعالی علیه وسلم یحب موافقة آهل الکتاب فیما لم ینزل علیه» ثم آعلمه اه تعالی 
بالحکم؛ فکذب آأهل الکتاب فیما کانوا یقولونه؛ وتعقبه ابن رشدین وابن العربي 
بأنه صلی اه تعالی علیه وسلم لا یجزم بشيء تبعاًلیهود ثم یصرح بتکذییهم فیه . 

ومنهم من رجح حدیث ابن جذامة؛ لثبوته في الصحیح» وضعف مقابله 
بأنه حدیث واحد اختلف في اسناده فاضطرب. ورد بأن الاختلاف [نما یقدح حیث 
لا یقوی بعض الوجوه» فمتی قوي بعضها عمل به» وهو هنا کذلك والج 
ممکن علی آن حدیث جذامة لیس صریحاً في المنع؛ ٍذ لایلزم من تسمیته وأدا 
خفیاً علی طریق التشبیه آن یکون حرامًء وحمل بعضهم حدیث جذامة علی العزل 
عن الحامل بمعنی آن فیه تضییعاً للحمل؛ لائه (نما یتغذی من المني» وقد یود 
العزل الی موته آوزلی ضعفه المفضي الی موته؛ فیکون وأداً خفیً؛ وجمع بعضهم 
بأن کون العزل وآداً فا لیس له حکم في الظاهر فلا یترتب علیه حکم أصاگ 
واتما جعله وأداً من جهة اشتراکهما في قطع الولادة؛ وآما قولهم : کونه موءودة 
صغری يقتضي أئه ود ظاهر» لکنه صغیر باللسبة الی دفن المولود بعد وضعه حیا 
وکونه ظاهراً خلاف ما قاله صلی ال تعالی علیه وسلم: ٍنه خفي؛ فلا تعارض بین 
الحدیئین اصلاً فتنبه . 

وقال بعضهم : الوأد الخفي ورد علی طریق التشبیه؛ لأئه قطع طریق الولادة 
قبل مجیثه. فآشبه قتل الولد بعد مجیته . 


وقال ابن القیم : الذي کذبت فیه البهود زعمهم آن العزل لا بتصور معه 
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الحمل أصاك وجعلوه بمنزلة قطع النسل بالوآد. فاکذبهم وأخبر آنه لایمنع الحمل 
ذا شاء اه خلقه وذا لم یرد خلقه» لم یکن وأداً حقيقً؛ ونما سماه ود 
في حدیث جذامة؛ لأن الرجل نما یعزل هرباً من الحمل؛ فأجری قصدها لذلك 
مجری الوآد» لکن الفرق بینهما ظاهر» وهو آن الوأد قد اجتمع فیه القصد والفعل 
بالمباشرة والعزل یتعلق بالقصد صرفآ فلذلك وصفه بکوهه خن وعند 
عبد الرزاق عن اين عباس(): «آنه آنکر آن یکون العزل وآدا» وقال: المني یکون 
نطفّ. ثم علق؛ ثم مضغتّ» ثم عظاماً؛ ثم یکسی لحم قال: والعزل قبل ذلك 


کله»» وأخرج الطحاوي عن علي نْه کذلك في قصة جرت عند عمر» وسنده 
جید وقد جنح الی المنع من الشافعية ان حبان؛ فقال في «صحیحه»: ذکر الخبر 
الدال علی آن هذا الفعل مزجور عنه لا یباج استعماله» ثم ساق حدیث آبي ذر 


رفعه: «ضعه في حلاله وجَنبه حرامه وآقرره» فان شاء له آحیاه وان شاء له آماته» 


ولا دلالة فیما ساقه علی ما ادعاه من التحریم؛ بل هو مر ارشاد لما دلت 
الأخبار» واه آعلم۳. 


فان قلت : فقي أحادیث العزل ما يقتضي الرخصةء وفیها ما يفضي به الی 
الکراهة» فلاي معنی جعل الجواب عنه مهم ولم یه عنه نیا صریسا؟ 

قلنا: البي صلی ال تعالی علیه وسلم لا ینهی عن المباح حذراً آن ينتهي ذلك 
(۱) «مصنف عبد الرزاق» (۱۲۵۵۳). 


(۷) «صحیح این حبان» (4۱۹۲). 
(۳) انظر: 


افتح الباري» (۹/ ۳۰۹). 


(۸) کتاب النکاح 


به الی المحظورات فیشیر الی الکراهة لمعاریض القول؛ کقوله في حدیث آبي 
سعید: الا علیکم آن لا تفعلوا» فیحتمل آن یکون «لا) للفي عما سألوا عنه» 
و«علیکم آن لا تفعلوا» کلام مستأنف. ولذلك قال ابن سیرین: انه آقرب ٍلی 
التهي» وقال الحسن : وال ؛ لکان هذا زجر» ویحتمل آن یکون معناه: لیس علیکم 
ضرر آن تفعلوا ذلك ومکذا قوله: انه الوأد الخفي» نما ورد علی طریق التشبیه» 
ولیس فیه تصریح بالتحریم کما ادعاه ابن حزم؛ فتأمل. 

واختلفوا في علة النهي عن العزل فقیل : لتفویت حق المرأة» وقیل: لمعاندة 
القدر ومذا الثاني هو الذي بقتضیه معظم الأخبار التي سردناها» والاول ميني 
علی صحة الخبر المفرق بین الحرة والأمة» وقال |مام الحره 
بالانزال خارج الفرج خشية العلوق» ومتی فد ذلك لم یمنع» ثم لذا عزل باذن آو 
بغیر ٍذن ثم ظهر بها حبل هل یحل نفیه؟ قالوا: ان لم یعد لیها آو عاد (لبها بعدما 
بال حل نفیه» وان لم یبل لا یحل» کذا روي عن علي فقنه؛ لأن بقية المني في 
ذکره یسقط فیها. حکذا في «معراج الدراية؟» وفي «فتاوی قاضي خان»: رجل له 
جارية غیر محصنة تخرج وتدخل ویعزل عنها المولی» فجاءت بولد» وأکبر ظنه 
آنه لیس منه» کان في سعة من نفیه» وان کانت محصنة لا یسعه نفیه؛ لاه ریما 
یعزل فیقع الماء في الفرج الخارج ثم یدخل» فلا یعتمد علی العزل» انتهی 

قما في «المعراج» نما هو بیان لمحل غلبة الظن بأنه لیس منه وذلك ذا 
عزل ثم بال ثم عاد و لم ید غلب علی الظن آنه لیس منه بشرط آن لا تکون 
محصنة. وبه یحصل التوفیق بین الروایات الفقهية وقد ثبت آن صحاییاً کان 
یعزل عن زوجته ثم لم یشعر حتی حملت» فأقره النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم. 


نما یمنع [ٍذا قصد 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قال الحافظ(: وینتزع من حکم العزل حکم معالجة المرأة (سقاط النطفة 
قبل نفخ الروح فیها. فمن قال بالمنع هناك ففي هذه آولی» ومن قال بالجواز 
یمکنه آن یقول في هذه آیضاء ویمکن آن یفرق بانه آشد؛ لان العزل لم یقع فیه 
تعاطي السبب ومعالجة السقط یقع بعد تعاطي السیب» انتهی . 

وفي «فتح القدیر»۳: وهل یباح الاساط؟ یباج ما لم یتخلق» وفي 
«الخانیة» : لا آقول بأنه یباح الاسقاط مطلقا؛ فان المحرم ذا کسر بیض الصید 
یکون ضامنا؛ لانه أصل الصید. فاذا کان هناك مع الجزاء ئم» فلا آقل آن یلحقها 
ثم هنا (ذا سقطت بغیر عذر» انتهی. 

قال في «البحر4(: وينبغي الاعتماد علیه؛ لأن له أصلاً صحیحاً یقاس علیه. 
والظاهر آن هذه المساألة لم تتقل عن آبي حنيفة صریحاً» ولذا یعبرون بقالوا؛ 
انتهی . 

وفي «جواهر الأخلاطي» : العلاج لاسقاط الولد |ذا استبان بعض خلقه 
کالشعر والظفر ونحوها لا یجوز. وان کان غیر مستبین الخلق یجوز؛ وأما في 
زماننا. فیجوز علی کل حال وعلیه الفتوی انتهی . 

قال الحافظ0): ویلتحق بهذه المسألة تعاطي المرأة ما یقطع الحبل من صل» 
وقد أفتی بعض متأخري الشافعية بالمنع» وهو مشکل علی قولهم پاباحة العزل 
مطلقاًء واه آعلي انتهی . 


(0) «فتح الباريی» (۳۱۰/۹) 
0 فتح القدیر» (۷/ ۲۹7). 
(۳) «البحر الرات» (۸/ 10۳). 
6۵ «فتح الباري» )۳۱۰/٩(‏ 


(۸) کتاب النکاح 


* (الحدیث الحادي والعشرون: حماد) بن الامام بي حنیفت (عن) آبیه 
(آبي حنيفة تبه» عن آبي الهیشم» عن یوسف بن ماهك) بن بهزاد بضم الموحدة 
وسکون الهاء بعدها زاء- الفارسي المكي؛ لقة؛ مات سنة ست ومقة» وقیل: قبل 
ذلك : (عن حفصة زوج البي یز آن امرأة) لعلها من الاأنصار» وذلك لما آخرجه 
آبو داود عن ابن عباس: «ٍنما کان هذا اللحي [من] الأصار وهم هل وئن مع هذا 
الحي من بهود» وهم هل کتاب. وکانوا یرون لهم فضلاً علیهم في العلم» فکانوا 
یقندون بکثیر من فعلهم. وکان من آمر هل الکتاب آن لا توا النساء الا علی 
حرف وذلك أستر ما تکون المرة. فکان هذا الحي من الاأنصار قد آخذوا بذلك 
من فعلهم» وکان هذا الحي من قريش یشرحون النساء شرحاً منکرآ» ویتلذذون 
منهن مقبلات ومدبرات ومستلقیات فلما قدم المهاجرون المدینة؛ تزوج رجل 
منهم امرأة من الأنصار» فذهب یصنع بها ذلك فآنکرته علیه وقالت: انما کنا 
نوتی علی حرف: فاصنع ذلك والا فاجتنبنيي» حتی شَرِي آمرهماه فبلغ لك النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم فأئزل ال ت: 
[لبتره: ۱۲۳؛ آي : مقبلات ومدبرات ومستلقیات؛ ی 
(آتتها) تشکو الیها آمر زوجها. (فقالت: ان زوج 3 
(مجنبة) - بضم المیم وفتح الجیم وتشدید النون وکسره - أي: يجامعني علی جنب؛ 
وذلك بآن یکون کل منهما مضطجمآ آو تکون المرأة علی جنب ویجامعها في 


ضع الولد»» 


() «سنن آبي داود (۲۱۳4) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


فرجها من قبل ظهرها» فیکون وجهه لی ظهرها بخلاف الأول؛ فان وجه کل منهما 
الی وجه الأخره والثني هو الاظهر» وقد ذکر في «رجوع الشیخ الی صباه» في 
جماع الجنب عشر صور ترکناها خشية الاطالة . 


[(ومستقبلة)]۱؛ آأي: یجامعها أحیاناً وهي مستقبلة له؛ بآن تکون مستلقية 
علی قفاها فیجامعها کذلك؛ وقد ذکر لجماع المستلقية یضاً عشر صور» ووجدت 
في شرح الشیخ علي القاري علی «المسند؛ :«آن زوجي یت مجنبة فبلغته؟ قال 
الملا علي: بتشدید اللام» ولعله براه من التلیغ» ورأیت في خاطري آنها لفظة 
تصحفت في المتن من الناسخ فشرحها الشیخ کما وجدها» والا فالأصل يأتيني 
مجنبة ومستقبلة وال أعلم. 


(فکرهته) هذه مقولة حفصة. ومعناها آنها کرهت ما وصفته المرأة من فعل 
زوجها بهاه وکأنها رضي الّه عنها لم تکن عالمة بحقيقة المسألة في تلك الحالة» 
واه اعلم» آو کرهت ما وصفته بناء علی آنها نشرت سر زوجهاء وقد ورد في 
ذلك تهدید عظیم فیما آخرجه مسلم عن آبي سعید"" مرفوعاً: ٍن من آشر الناس 
عند اه منزلة یوم القيامة الرجل يفضي الی امرأته وتفضي الیه ثم ینشر سرهماا 
والأول آقرب |لی موافقة السیاق» وانما کرهته لما کانت البهود تقول: #]ذا جامعها 
من ورائها. جاء الولد حول فنزلت: «َوکعرتْ کم 4» الایف کما آخرجه 
البخاري عن جابر» ویحتمل آن یکون قوله: «فکرهته» مقولة المرة الانية الی 


نجده في «مسند الامام*» فلعل الشیخ السندي کانت عنده نسخة 


(0) «صحیح مسلم» (۱8۳۷). 
(۳) «صحیح البخاري؛ (4۵۲۸). 


(۸) کتاب النکاح 


لك یال ال : «ا بَأسَلذا ان في صمام واجی» . 
با 


حفصة. ومعناه آن المرآة قد کرهت زوجها علی سوء صنیعه بها» (فبلغ ذلك)؛ 
آي: ما یفعله الرجال بنسائهم (لی النبي یآ فقال) صلی اه تعالی علیه وسلم : 
(لا بأس |ذا کان في صمام واحد)؛ آي: ذا کان |ٍدخال الذکر في صمام واحد 
ولو کان الجماع باي وجه کان؛ والصمام - بکسر الصاد المهملة ومیمین پینهما 
آلف - هو التقب کما قاله النووي» فتبین من هذا آنه یجوز للرجل آن یجامع زوجته 
في فرجها کیف شاء؛ ولا یتعرض لدبرها أصلا؛ لما سيأني من الاحادیث في ذلك . 
وأخرج ابن جریر( من طریق سعید بن هلال: «آن عبداله بن علي حدثه آنه 
ی ی وی موی بر وی میم 
ني لاتي امرآتي وهي مضطجعة» ویقول 
ی تیب وهي قائمة» بیقر الاخر: اني لاتبها وهي بارکة» فقال 
هت وس فأنزل ال 


بعد آن یکون في صمام واحدء وفي الباب مره الهمداني عند ابن آبي شیبة(0» 
وأم سلمة عند عبد بن حمید والترمذي" وابن عباس عند النسائي والترمذي٩»‏ 


وحسّنه» وابن مسعود عند الدارمي» واه آعلم . 


(۱) «تفسیر الطبري» (لبقرة: ۲۲۳) 


شییة» (۱11۷۰). 


() «مصنف ابن آبي 


(۳) تن الترمذي» (۲۹۷4). 


(8)_ «ستن الترمذي» (۰6۲۹۸۰ وسئن اللساني الکبری» (۸۹۷۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۰ - الحدیث الثاني والعشرون: حَمَاده عَنْ آبیه طیه» عن 
حمد الآفرج. عَنْ آيي ره ول پا وا وگ 


* (الحدیث الثاني والعشرون: حماد. عن آبیه خه) الامام آبي حنیفت» 
(عن حمید الأعرج» عن آبي ذر قه) هکذا وجدته في النسخة التي نقلته منهاء 


وذکر في «جامع المسانید»: آبو حنیفة عن حمید الطویل» عن قیس الاعرج آبي 
عبد الملك المكي» عن آبي ذر» ووجدت فیه آیضاً: آبو حنیفة؛ عن حمید بن 
قیس الأعرج المكي» عن رجل یقال له: عباد بن عبد المجید؛ عن آبي ذر» وقد 
راجعت کتب الرجال فوجدت حمید الأعرج نفرین : 

آحدهما: حمید الاعرج الكوفي القاص الملائي» یقال : هو ابن عطاء آو 
اين علي» آو غیر ذلك» وهو معاصر للامام» وذکر الحافظ في «التقریب»(): آنه 
ضعیف» وأنه من الذین لم یصح لهم سماع عن أحد من الصحابة؛ وقال الذهبي: 
ولا آعلم له شیخاً سوی عبداله بن الحارث المودب؛ روی عنه عبیداله بن موسی 
وحده» وموته قریب من موت الأعمش» وضعفه آحمد» وقال البخاري: منکر 
الحدیث» وقال النسائي في موضع : لیس بثقة وقال في موضع: لیس بالقوي. 

والاخر: حمید بن قیس المکي المقري الاعرج آبو صفوان» مولی بني أسد 
ابن عبد العزی» وقیل : مولی بني فزارق يروي عن مجاهد ومحمد بن ابراهیم 
التيمي وجماعة. وعنه مالك والسفیانان» قال الذهبي: ولثقة آحمد وغیره وقال 
بو حاتم : لیس به باس وقال ابن عدي: لا باس بحدیثه» وانما یقع الانکار في 
الحدیث من قبل من يروي عنه. وقال حمد مرة: لیس بقوي في الحدیث» وقال 
: ما کان بمکة أقراً منه ومن ابن کثیر» قیلل: مات سنة ثلائین ومثة. 


ابن 


(۱) «تقریب التهذیب» (رقم 6۱5۷۵ 


(۸) کتاب النکاح 


6 

وأما حمید الطویل» فهو حمید بن آبي 
البصري؛ واختلف في اسم أبیه علی نحو عشرة 
یدلس» سمع آنسآه وسمع عنه مالك وشعبة وخلق کثیر» قال حماد بن سلمة: لم 
یدع حمید لثابت علماً الا وعاه» وقیل: ان حمیداً آغذ کتب الحسن فنسخها؛ وقال 


لم یسمع حمید من نس الا آربعة وعشرین حدیثآ؛ والباقي من ثابت» وطرح 
زائدٌ حدیث حمید لدخوله في شي» من آمر الأمراء» وأجمعوا علی الاحتجاج 
بحدیثه» ومات سنة ائنین وأریعین ومتة . 

وآما قیس الأعرج» فلم آجده» ولعله غلط في نسخة «جامع المسانید»» وأما 
عباد پن عبد المجید. فلم یذکره الحافظ في «التقریب» ولا في #تعجیل المنفعة»» 
وما آدري من آخرج حدیث آبي ذر غیر الامام رحمه الّه. 
(عن النبي ی قال: تیان النساء)؛ 


آي: مجامعتهن (نحو المحاش) آي: 
من جهة الدبر (حرام)» والمحاش جمع مش ومو الدبر وقیل: بالسین المهملة 
آیضاًء کنی بالمحاش عن الادبار کما کني بالحشوش في قوله صلی ال تحالی علیه 
وسلم : ان هذه الحشوش محتضرة»۳)؛ يعني : الکنف ومواضع قضاء الحاجة. 
وفي حدیث جابر عند ابن عدي والدارقطني": «آن رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم قال: استحیوا؛ ان ال لا يستحيي من الحق» لا یحل مأتي النساء 


في حشوشهن»» وفي رواية لابن عدي"*: «تقوا محاش التساء؟» وفي حدیث عقبة 


(۱) انظر: «سنن آيي داود؛ (5). 
(۷ «ستن الدارقطني» (۱2۰). 
۳ «لکامل» (۵/ 0۱۸۵ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۱ - الحدیث الثالث والعشرون: یو حنيفة عفبه عن عفن 
وَجَدِتْ بحط آبي عَرّف عَن عبدافربٌن تنفود ال : «نهیا َنْ 


لاه في 


نشف 

۲ - الحدیث الرابع والعشرون: ماد عَنْ یه طف عَنْ. .. 
ابن عامر عند ابن عدي() مرفوعاً: «ملعون من آتی النساء محاشهن». 

* (الحدیث الثالث والعشرون: آبو حنيفة طَلهٍ» عن معن قال: وجدت 
بخط آبي عوف)» هکذا وجدته في النسخة التي نقلته منها» ولم آجد في «التقریب» 
ولا في «تعجیل المنفعة» معن بن عوف أصاك وراجعت في «جامع المسانید» فاذا 
فیه : «وجدت بخط آبي آعرفه"۰ وآری هذا هو الصواب. ویکون المراد من معن 
نما هو ابن عبد الرحمن بن عبداله بن مسعود الصحابي» وکان قاضیا ثقهٌ» فلعله 
وجد هذا الحدیث بخط آبیه عبد الرحمن پرویه (عن عبداله بن مسعود) والوجادة 
قد اختلفوا في الاحتجاج بها؛ فقائل بالجواز مطلقاً؛ سواء کانت مقرونة باجازة 
آم لا» وقائل بالمنع مطلقآ» والصحیح الاحتجاج بها |ذا قترنت بالاجازت» والا 
فلاء (قال) ابن مسعود فهذا الحدیث موقوف. (نهینا)؛ آي: معشر الصحابة» 
وقد قال الجمهور: ان الصحاي |ذاقال: آأمرناآو هیناه فله حکم الرفم+ لاه لیس 
له آمر ولا ناه غیر الرسول صلی الّه تعالی علیه وسلم وفي المسألة خلاف عند 
هل الحدیث. والمرجح ما ذکرناه» (آن نأتي)؛ آي: نجامع (النساء في محاشهن)؛ 
أي: آدبارهن. 

* (الحدیث الرابع والعشرون: حماد» عن آییه) آبي حنيفة الامای (عن 


( «لکامل» 0۱6۸/۵ 


(۸) کتاب النکاح 


ی ناهن اعالحشتي. ناب عنفود وله قال: «حَرام 
آن و ی الا في المحایش». 


آبي المنهال) هو سیّار بن سلامة الرياحي بالتحتانية البصري. قة من التابعین» 
(عن القعقاع الخشني)» هکذا وجدته في النسخة وراجعت «مسند الدارمي» 
فوجدته قال : آخبرنا آبو نعیم» آنا آبو هلال عن آبي عبداله الشقري» عن آبي 
القعقاع الجرمي قال : جاء رجل [لی عبدال بن مسعود فقال : یا آبا عبد الرحمن! 
اني آتي امرآتي حیث شنت؟ قال: نعم» قال: ومن آين ششت؟ قال: نعم قال: 
وکیف شئت؟ قال: نعم» فقال رجل: یا آبا عبد الرحمن! ان هذا پرید السوی 
قال: لا۰ محاش النساء علیکم حرام سئل عبداثه تقول به؟ قال: نعم» قال: 
وهکنا اتفق للنبي صلی اه تعالی علیه وسلم آنه سأله انسان عن ذلك فلم یفهم 
بلی له تعالی علیه وسلم مراده» ثم استدعاه وأخبره» وذلك فیما آخرجه أحمد 
والنساني وابن ماجه() عن خزيمة بن ثابت: «آن ساثلاً سأل رسول اه صلی اه 
تعالی علیه وسلم عن [تیان النساء في آدبارهن؛ فقال: حلال» آو قال: لا بأس» 
فلما وی دعاه فقال: کیف قلت؟ آٌا من دبرها في قبلهافنعم» وأّا من دبرها في 
دبرها فلاء ان ال لا يستحيي من الحق» لا تأتوا النساء في آدبارهن». 


(عن ابن مسعود تج آنه قال: حرام) مرفوع علی الابتداء (آن توتی 
الساء)؛ آي: تجامع (في المحایش)؛ آي: في آدبارهن» وهذا الحدیث وان کان 
م عنه في الحدیث السابق ما یفید الرفع حکماه 


موقوفاً علی ابن مسعود لکنه قد 


(۱) «مسند آحمد) (9/ ۰۲۱۳ واسنن السائي الکبری» (۰)۸۹۸۲ واسنن ابن ماجه» 
۹۵ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قال ابن کثیر: هذا الموقوف آصح. 

قال الحافظ : جمیع الأحادیث المرفوعة في لفظ المحاش ضعیفة» وهي 
نحو عشرین حدیاً لا یصح منها شيء والموقوف منها هو الصحیح. وله شواهد 
مرفوعة : 

منها: ما آخرجه این عدي والدارقطني عن جابر مرفوعا(۹: «استحیوا؛ ٍن 
له لا ی من الحق؛ لا یحل مأتي النساء في حشوشهن» ولابن عدي عن 
جابر مرفوعا(: «اتقوا محاش النساء». 


ومنها: ما آخرجه النسائي والترمذي وحتّنه عن این عباس(۲ مرفوعاً: 
«لا ینظر الّه الی رجل أتی رجلا و امرأة في الدبر». 

ومنها: ما آخرجه النسائي عن آبي هریرة(" مرفوعً: «ملعون من آتی امرأة في 
دبرهاا ولابن عدي عنهه) مرفوعا: سر آتی شیتاً من الرجال والنساء في الابار 
فقد کفر؟» وعند البيهقي واین آيي شيبة عنه" موقوفاً: تیان الرجال والنساء 
في آدبارهن کفرا قال الحافظ ا هذا الموقوف أصح ولاین 
وعبد الرزاق عنه مرفوعا: «ان الذي يأتي امرأته في دبرها لا بنظر اث له یوم 


(۱) الکامل» (۵/ ۰6۱۸9 واستن الدار 
() «الکامل» (۰/ ۰6۱۸9 

(۳) «سئن النسائي الکبری» ۰6٩۰۰۱(‏ وهسنن الترمذي» (۱۱5۵). 
1( #ستن النساني الکبری؛ .6٩۰۱۵(‏ 

.)46۲ /٩( «الکامل»‎ )۰( 


(۷ 


(0) «معرفة السنن والًثر) للبيهقي (۰)4400 وامصنف ابن آيي شییة» (۱3۸۰۸). 


(0۷ «مصنف ابن آبي شيبة» (۰)۱0۸۱۱ وامصنف عبد الرزاق» (۲۰۹۵۲) 


(۸) کتاب النکاح 


القیامة؟» وعند عبد بن حمید واليبهقي في الشعب»() عن طاوس قال : سئل ابن 
عباس عن الذي يأتي امرأنه في دبرهاء فقال : هذا يسألني عن الکفر» وقال آبو 
الدرداء۹): «هل یفعل ذلك الا کافر». 

ومنها: ما آخرجه ابن وهب وابن عدي عن عقبة بن عامر۳: آن رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : «ملعون من آتی النساء في محاشهن». 

ومنها: ما آخرجه آحمد عن طلق بن یزید - آو یزید بن طلق - عن النبي 
صلی الله تعالی علیه وسلم قال : «ن الّه لا يستحبي من الحق» لا تأتواالنساء في 
آستاههن». 

ومنها: ما آخرجه ابن آيي شيبة مرسلاً عن عطاء٩)‏ قال: «نهی رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم آن توتی النساء في آعجازهن؛ وقال: ن الّه لا يستحي 
من الحق» وعند عبد الرزاق": «آن عمر بن الخطاب هه ضرب رجلاًفي مثل 
ذلك». 

وأخرج النساني والطبراني عن آبي التضر آنه قال لنافع مولی ابن عمر: نه قد 
آکثر عليك القول بآنك تقول عن ابن عمر آنه آفتی آن توتی النساء في آدبارهن؟ 


(۱) شعب الایمان» (۵۳۷۸). 

(0) شعب الایمان» (۵۳۷۹). 

( «لکامل» (/۱6۸). 

(6) آخرجه آحمد (۱/ ۸۲) عن علي نقبه» والصواب: علي بن طلق انظر: تعلیق شعیب 
الارنووط ۱ ۱ 

(0) «مصنف این آبي شییة» (۱0۸۰4). 


(0) «مصنف عبد الرزاق» (۲۰۹۵6). 
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قال : کذبوا علي» ولکن سأحدثکم کیف کان الأمر ٍن ابن عمر . 
عرض المصحف یوماً وآنا عنده حتی بلغ وک عث لک با عرتک ال 


ت۰4 فقال: یا نفع! هل تعلم من آمر هه الامة؟ قلت: لا» قال: نا کنامعشر 
قریش نجي» النساء [من آدبارهن]» فلما دخلنا المدينة ونکحنا نساء الالصار ردنا 
منهن ما کنا نرید فذا هن قد کرهن ذلك وأعظمنه» وکانت نساء الاأنصار قد آغذت 
بحال الیهود؛ انما يژتین علی وجومهن. فألزل له : او رلک 6 الاية. 

وأخرج الدارمي عن سعید بن یسار آيي الحباب( قال: قلت لابن عمر: 
ما تقول في الجواري یحمض لهن؟ قال: وما التحمیض؟ فذکر الدبر» فقال: «ومل 
یفعل ذلك آحد من المسلمین» والمشهور عن ابن عمر یه جواز ذلك» فقد آخرج 
النسائي من طریق یزید بن رومان» عن عبیداله بن عبداله بن عمر(: «أن عبداله 
ابن عمر کان لا یری بأس آن يتي الرجل المرة في دبرها». 

وأخرج البخاريی۳)عن نافعقال: کان ابن عمر لذا قلقرآن لم تکلم حتی 
یفرغ منه. فأحذت علیه یوماً فقراً (سورة البقرة) حتی انتهی ٍلی مکان قال: آتدري 
فیما آنزللت؟ قلت: لا۰ قال: نزلت في کذا وکذا ثم مضی» وعند اسحاق بن 
راهویه: «حتیانتهی ای قوله: کشک را تک کل ینتر ایند ۰۱۲۷۲ 
فقال : آتدرون فیم نزلت هذه الأیة؟ قلت: لاء قال: نزلت في تیان النساء في 
آدبارهن». 
(۱) «ستن الدارمي» (۱۱6۳). 


(۷) «سن الساني الکبری" (۸۹۸۰). 
(۳) «صحیح البخاري؛ (4۵۲7). 


(۸) کتاب النکاح 


وقد روی هذا عن نافع جماعة منهم: این عون وأیوب وعبیداله وغیرهم» 
وروایاتهم بذلك ثابتة عند ابن مردویه في «تفسیره؟ وفي «فوائد الأصبهاني» لابي 
الشیخ» وهتاریخ نیسابور) للحاکم» واغرائب مالك» للدارقطني» وخرج في 
*الغرائب» من طریق عبد العزیز بن محمد الدراوردي» عن عبیداله بن عمر وابن 
آبي ذلب ومالك» کلهم عن نافع» عن ابن عمر قال : «نزلت في رجل من الانصار 
آصاب امرأته في دبرهاء فاعظم الناس ذلك» فنزلت؛ قال: فقلت له: من دبرها في 
قبلها؟ قال: لا۰ الا في دبرهاه» وتابع نافعاً علی ذلك زید بن أسلم عن ابن عمر» 
وروایته عند النسائي باسناد صحیح؛ وتکلم الأزدي في بعض رواته» ورد علیه ابن 
عبد البر فأصاب. وقد تقدمت رواية عبیدله بن عمر عن أییه؛ وتابعه سالم وسعید 
ابن یسار» وروایتهما عند النسائي وابن جریر» ولفظه عن عبد الرحمن بن القاسم : 
«قلت لمالك : ٍن ناسا یرون عن سالم قال: کذب العبد آو العلح علی آبي» فقال 
مالك : آشهد علی زید بن ژومان آنه آخبرني عن سالم عن آبیه مثل ما قال نافع» 
فقلت له: ٍن الحارث بن یعقوب يروي عن سعید بن یسار عن ابن عمر آنه قال : 
أَت. آزیفعل ذلك مسلم. فقال مالك: آشهد علی ربیعة لاخبرني عن سعید بن 
یسار عن ابن عمر مثل ما قال نافع» قال الدارقطني: هذا محفوظ عن مالك 
صحیح. وقد وافق ابن عمر آبو سعید الخدري في سب نزول الایة کما آخرجه 
آبو یعلی وابن مردویه وابن جریر والطحاوي") من طریق زید بن أسلم عن عطاء 
این یسار عنه : «أن رجلاً اصاب امرأته في دبرها» فأنکر الناس ذلك علیه وقالوا: 
مرها فانزل اه هذه ای فالحاصل آن این عمر وأبا سعید ذکرا في نزول 


(۱) انظر: «التلخیص الحبیر» (۳/ ۱۸۵). 
(۷) کذا في الاصل وهالتلخیص» وفي «شرح معاني الأثاره (۳/ 60): «آتعزبهاه؛ وفي < 
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الاية ما آفاد الجواز. وبه قال مالك فقد آخرج الخطیب في رواية مالك بن سلیمان 
الجوزجاني قال : «سألت مالك بن آنس عن وطء الحلائل في الدبر؟ فقال لي: 
الساعة غسلت رأسي منه»» وآما ما رواه آیضاً في الرواة عن مالك من طریق 
|سرائیل بن رَوح قال : سألت مالکاً عن ذلك فقال: ما آنتم قوم عرب؛ هل یکون 
الحرث الا في موضع الزرع» فیحتمل له رجع عن ذلك. ولذلك اعتمد المتأخرون 
من المالکية علی هذه القص وقد سئل این آبي مليكة عن اتیان المرأة في الدبر» 
فقال: قد آردته من جارية ليالبارحة فاعتاصت علی » فاستعنت بدهن» وستل 
عبداه بن علي بن السائب فقال: قذر ولو کان حلالا. آخرجه البيهتي» وروی 
الحاکم في مناقب الشافعي من طریق ابن عبد الحکم آئه حکی عن الشافعي آئه قال : 
لیس فیه شيء یصح. والقیاس آنه حلال؛ ومن طریق ابن عبد الحکم آیضاً له جرت 
مناظرة بین الشافعي ومحمد بن الحسن الشيباني في ذلك. وآن الامام محمد احتج 
علیه بأن الحرث |نما یکون في موضم الفرج» فقال له: فیکون ما سوی الفرج 
محرماً قلتزمه فقال: آرآیت لو وطتها بین ساقیها آو ني آعکانها أذ 
قال: لا» قال: آفیحرم؟ قال: لاء قال: فکیف تحتجٌ بما لم تقل به قال اين 
عبد الحکم : لعل الشافعي کان یقول ذلك في القدیم وأما في الجدید فصرح 
بالتحریم انتهی(. 

قال في «الام(۳»: احتملت الاية معنیین : 


ذلك حرت؟ 


حاشیته وفي نسخة: ألفرها و9نعزیها*: اي: آنجعلها لا زوج لها. 
(۱) «الستن الکبری» (۱44۹6). 

() انظر: «فتح الباري» (۹/ ۰۱۹۰ 6۱۹۱ 

(۳) «کتاب الام» للشافعي (۵/ ۱۸۲) 


(۸) کتاب النکاح 


۳-الحدیث الخامس والعشرون: وفع عَنْ ادن 
ي سلیمانه عَن نهیم عن الأنوده عن مرن الاب مه :. 

آحدهما: آن توتی المراة حبث شاء زوجهاه فیکون «أی شتتم» بمعنی آین 
شتتم؛ کقوله تعالی: ی ری عنا ال عمران: ٩0۳۷‏ آي: من آين لك هذا. 

وانیهما: آن لا توتی الا من حیث الزرع» وهو موضع الولد» قال: واختلف 
آصحابنا في ذلك» فطلبنا الدلالة فوجدنا حدیئین» أحدهما ثابت» وهو حدیث 
خزیمة بن ثابت في التحریم» فقوي عندناالتحریم» وحدیث خزيمة آخرج آحمد 
والنسائي وابن ماجه وصححه ابن حبان؛ وقد مر غیره من الأحادیث في ذلك 
ومما یژید التحریم آنا لو قدمنا آحادیث الاباحة؛ للزم آنه آییح بعد آن حرّم» والأصل 
عدمه وٍذا کان ذلك صلح آن یخصص عموم الایة. ویحمل علی الاتیان في غیر 
هذا المحل» آو یقال: ان لفظة «آنْی» [نما هي هاهنا بمعنی: کیف» کما في قوله 
تعالی : ان .دز نب وتا 4[لبترد: ۲۰4] آي: کیف يحيي واه آعلم» 
فتکون الأیة محمولة علی جواز اتیان الرجل زوجته في اي حالة شاء» منها ذا کان 
الماتي واحدا وا أعلم. 

* (الحدیث الخامس والعشرون: آبو حنيفة طّ عن حماد بن بي 
سلیمان؛ عن |براهیم» عن الأسود. عن عمر ین الخطاب )۰ وقد روی ابن 
عبینة» عن عبداله بن آبي یزید» عن آبیه. عن عمر عند ابن ماجه( بلفظ : «آن 
رسول اه َو قضی بالولد للفراش»۰ ولم یزد علی ذلك. وقد روی حدیث: «الولد 
للفراش؟ غیر عمر من الصحابة عانش رضي اه عنها عند الشیخین( وفي حدیتها 


(۱) تن این ماجه» (۲۰۰۵) 


() «صحیح البخاري» (۰0۷۱۸۷ واصحیح مسلم" (۱4۵۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قصة» وابن الزییر عند النسائي ۰ وعثمان بن عفان عند آبي داود("» وعلي 
طالب عند حمد"" باسناد فیه الحجاج بن أرطاة» وهو مدلس» وبقية رجاله ثقات» 
وسودة عند آحمد پاسناد [فیه] تبعية لم تسم وبقية رجاله ثقات» ومعاوية عند 
آبي یعلی( باسناد منقطع» ورجاله ثقات» وأبو وائل عند الطبراني ۰ وحدیثه 
مرسل ورجاله ثقات» وعند کاقة هولاء في حدینهم قصةء وأبو هريرة عند 
الشیخین(» وعبداله بن مسعود عند النساتي( وأبو آمامة الباهلي عند این 
ماجه( وابن عمر عند البزار0) باسناد فیه سنان بن الحارث» ولم یعرفه الهيشمي» 
وبقية رجاله ثقات» وابن عباس عند الطبراني(۱ باسناد فیه یحیی بن عباد السعدي» 
ومو ضعیف. والبراء وزید بن رقم عنده آیضاً باسناد فیه موسی بن عثمان 
الضرمي؛ وهو ضعیف. والحسین بن علي عنده في «الأوسط"۱ بسنادفیه ضرار 


(0) «ستن آيي دارد؛ (۲۲۷۵) 

(۳) «مسند آحمد» (۱۰6/۱) 

(6) «سند آبي یعلی» (0۷۳۹۰. 

(0) «مجمع الزوائد؛ (۱9/۵). 

() «صحیح البخاري» (۰63۸۱۸ واصحیح مسلم (۱40۸). 
(۷) «سنن الساني» (۳4۸). 

(۸) «ستن ابن ماجه» (۲۰۰۷) 

6۱۵۱۲ «کشف الأستار» (۱/ ۰۱۹۸ رقم:‎ )٩( 
)۱۱4۳۵( «المعجم الکییر»‎ ۰( 

(۱۱) «المعجم الکییر» (۵۰0۷). 

(۱۲) «المعجم الاوسط؛ (۵7۱۷) 


(۸) کتاب النکاح 


للفراش» 
اين صُرّد» وهو ضعیف. ووائلة بن الاسقم( عنده باسناد فیه جٌناح مولی الولید» 
وهو ضعیف. وغبادة بن الصامت عنده باسناد منقطع» وعبداله بن عمرو عند 
آبي داود("» وقد آشار الترمذي") لی آنه روی هذا الحدیث عمرو بن خارجة 
آیضاء وذکر بو القاسم بن منده في «تذکرته» آنه رواه معاذ بن جبل آیضا وکذلك 


آنس بن مالك وعبدائه بن حُذافة وسعد بن آبي وقاص» وذکر الحافظ أنه وقع له 


من حدیث آبي مسعود البدري وزینب بنت جحش» وجمیع هولاء وقع عندهم : 
«الولد للفراش وللعاهر الحجر»؛ ومنهم من اقتصر علی الجملة الأولی . 

(آن النبي یه قال : الولد)» یطلق علی الذکر والانشی» (للفراش)؛ آي: 
تابع للفراش. آو محکوم به للفراش؛ آي: لصاحبه . 

قال القرطبي : الفراش هنا کناية عن الموطوءة؛ لان الواطی یستفرشها؛ آي : 
یصیترها کالفراش» فيعني به: آن الولد لاحق بالواطی»؛ يعني: فلا من اعتبار 
الوطء حتی یسمی فراشً» ومن هنا قالت الشافعية والمالكية وساثر الفقهاء غیر 
الحنفية بصحة اطلاق الفراش علی الزوجة ذا کان ممکناً وطها. فلو نکح مشرقي 
مغربية ولم یفارق واحد منهما وطنه ثم آتت بولد لستة آشهر و آکشر» لم یلحقه؛ 
لعدم |مکان کونه منه» وکذا لو اجتمعا وآتت بولدٍ لأقل من ستة آشهر من حین 
اجتماعهما؛ لم یلحقه أی ۲ وأما الحنفية فلم یشترطوا الامکان؛ بل اکتفوا بمجرد 
العقد» حتی لو طلق عقیب العقد من غیر ٍمکان الوطء ثم آتت بولد لستة آشهر من 


(۱) «لمعجم الکیر» (۲۷/ ۰۸۳ ۲۰۱). 
() «مجمع الزوائد؛ (۱9/۵). 
(۳) «سنن آبي داودا (۲۲۷۶) 


( «ستن الترمذي» (۱۱0۷) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


العقد. لحقه الولد» هکذا آشار الیه النووي . 

قال الشیخ علي القاری(): وأبو حنيفة رحمه له يشترط الامکان؛ لکنه لم 
یقتصر علی الامکان العادي؛ وجوز اجتماع المشرقي بالمغربية علی طریق خرق 
العادق. حملاً للمزمن بحسب الامکان علی الصلاح والاحسان» انتهی . 

ثم اتفق الفقهاء بصحة اطلاق الفراش علی الزوجة ولو کانت آمة الغیر» فان 
ولدت امرأة لها زوج لستة آشهر آو آکثر من العقد بها؛ لحق الولد من زوجها من غیر 
دعوة منه ولو آنت به من الزنا؛ فانه لا آثر للزاني في ثبوت النسب من زوجها ما لم 
ینفه» وآما (ذا کانت أمة مملوكة وسیدها یطاها فأتت بولد لستة آشهر آو آکثر من 
حین ملکه لها» فعند الشافعية والمالکية: تصیر الامة فراشا بالوطء [ذا اعترف سیدها 
بوطتها. آو ثبت ذلك بأي طریق کان» فیلحق ما ولدت بسیدها من غیر دعوة» وعند 
الحنابلة: لا بد من اعتراف السید بوطتها في کل ولد تأتي به» ولم تعتبر ذلك 
المالكية والشافعية واستدلوا في کون الأمة تصیر فراشاً بما آخرجه الشیخان(؟ عن 
عائشة قالت: 


سعد بن آيي وقاص وعبد بن ومع في غلام فقال سعد بن 


آبي وقاص: هذا یا رسول اله! ابن آخي عتبة بن آبي وقاص» عهد ال آنه ابنه» 
انظر ٍلی شبهه» وقال ابن زمعة: هذا آخي یا رسول ال! ولد علی فراش آبي من 
ولیدته» فنظر رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم الی شبهه فرأی شبها یت بعتبةه 
فقال: هو لك یا عبد! الولد للفراش وللعاهر الحجر واحتجبي منه یا سودة بنت 


زمعةا وهذا لفظ البخاري» ووقع في رواية معمر(۴: «فجاء عبد بن زمعة فقال : 


( تاه لمفتیح؛ (۲۸۳/۱۰) 


(۷) «صحیح البخاري» (0۲۲۱۸: واصحیح مسلم؛ (۱4۵۷). 
(۳) انظر: «مسند آحمد» (۲۲/۲) 


(۸) کتاب النکاح 


بل آخي ولد علی فراش آبي من جاریته!» فأقرهالنبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
علی مقالته» وجعل أمة آبیه فراشاً لابیه في قوله: «الولد للفراش»؛ وقال بو 
حنيفة : لا تصیر الامة فراشاً بالوطء الا (ذا ولدت من السید ولداً وآقر به» فمهما 
ولدت بعده من ولد لحقه بلا دعوة. فالدعوة في الولد الأول لا بد منها عنده» 
واعتذرت الحنفية عن الحدیث المذکور بآن البي لی له تعالی علیه وسلم لم 
یحکم فیه بشيء سوی الید التي جعله بها لعبد بن زمعة ولساثر ورئته دون سعد» 
ولعل ذلك بحق الولاية ولم یکن ذلك من الحکم بالنسب في شي»؛ لاله آمر سودة 
بالاحتجاب من ولو کان المراد منه ثبات النسب لم یأمرها بالاحتجاب؛ لانه 
خلاف ما شرعه صلی الّه تعالی علیه وسلم؛ وقد وقع عند النسائي( من حدیث 
عبدالّه بنالزییر: #کانت لزمعة جارية یطوها» وکان بظن بآخر آنه یقع علیها؛ فجاءعت 
بولد يشبه الذي کان یظن به» فمات زمعة» فذکرت ذلك سودة للنبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم فقالل: الولد للفراش» واحتجي منه یا سودة» فلیس لك 
قال الحافظ(): ورجال (سناده رجال الصحیح . 


قلت: فلا التفات لما قاله النووي من آن هذه الزيادة باطلة مردودة» وکتلك 
ما طعن به البيهقي في سنده فقال: فیه جریر» وقد نسب في آخر عمره الی سوء 
الحفظ وفیه آیضاً یوسف وهو غیر معروف» فلا یعارض حدیث عائشة المتفق 
علی صحته . 


قال الحافظ : وتعقب بأن جریراهذا لم ینسب الی سوء حفظ» وکأنه اشتبه 


(۱) «سنن الساني» (۳4۸۵). 


60 «فتح الباري» (۱۷/ 6۳۷ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


علیه بجریر بن حازم» وبآن پوسف معروف في موالي آل الزییر . 

قلت: ولیس في حدیث عائشة رضي ال عنها ما یدل علی أَخحرّة سودة حتی 
یکون معارضاً. 

قال الحافظ : واذا ثبتت هذه الزيادة» تعین نفي الاخرّة عن سودة علی نحو 
ما تقدم من آمرها بالاحتجاب منه» ونقل ابن العربي عن الشافعي نحو ما تقدم» 
وزاد: لو کان آخاها بنسب محقق لما منعها» کما آمر عائشة آن لا تحتجب عن 
عمها من الرضاعة. وآما سا قاله لقرطِي بأنها نما یرت بالاحتجاب للاحتیاط 
وتوقي الشبهات ولتغلیظ آمر الاحتجاب في حق آمهات المومنین کما قال: 
«آفعمیاوان آنتما؟» فنهاهما عن رژية الأعمی مع قوله لفاطمة بنت قیس(: 
«اعتدي عند ابن آم مکتوم؛ فانه آعمی" فغلظ الحجاب في حقهن دون غیرهن - 
فکلام سدید لو لم یصح قوله صلی اه تعالی علیه وسلم: «فلیس لك بأخ» وأما 
عند صحته» فالرجوع الی نص الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم آولی» وترك 
التأویلات آحلی . 

وأما ما وقع عند آبي داود من حدیث مسدّد عن ابن عیینة۳؟: «هو خوك 
یا عبدا» فهي مع معارضتها للرواية المشهورة: «مو لك یا عبد» یتوجه القول 
بشذوذها» ویحتمل آن یقال : ان الوجه آنه أخوك باقرارك» فیشارکك في حصتك 
من المیراث» فاقرار الوارث في مثل هذه القضية 
في [ثبات النسب. 


به في المیراث ولا عبرة به 


(۱) انظر: «صحیح مسلم (۱8۸۰). 
(۷) المصدر السابق. 


( «ستن آيي داود 6۲۲۷۳ 


(۸) کتاب النکاح 


قال الحافظ : وزمعة مات کافرً» وخلف عبد بن زمعة. والولد المذکور 
شارکه في الارث؛ لکونهما علی دینه» فلهذا قال لعبد: «هو آخوك» وآما سودة 
فلم ترث من آبیها؛ لاختلاف الدین» فقال لها : «لیس لك 


قلت : ویژیئد هذا ما وقع عند آحمد(: «آما المیراث فله» وآما آنت 


فاحتجبي منه؛ فاٍنه لیس لك باأخ» فالاأخوة المثيتة لعبد (نما هي لاقراره بها» ولذلك 
شارکه في المیراث» وآما سودة رضي الّه عنها فلم تشار آخاها عبداً في الدعوی» 
وغاية ما يفهم مما قدمناه من حدیث عبدالله بن الزیبر عند النسائي آنها ذکرت صفة 
الواقعة مما کان بظن بالوليدة آنه کان یقع علیها رجل غیر سیدها وآتت بولد تشبهه» 
ومجرد الذکر لا یکون دعوی» بل في کلامها (شارة 

ٍلی التباعد عن الحاقه بأییها. فلذلك قال لها صلی اه تعالی علیه وسلم : 
«الولد للفراش» واحتجبي منه یا سودة؛ فلیس لك بأخ. 

وآما ما نقل عن عمر بن الخطاب آنه قال: «ما بال رجال یطژون ولائدهم 
ثم یعتزلون» لا تأتي وليدة یعترف سیدها آنه قد الم بها الا الحقت به ولدهاء 
فاعزلوا بعد ذلك آو اترکوا» رواه الشافعي"» وعند عبد الرزاق۳*: «فاٍن ولدما 
له آحصنها آو لم یحصنها» . 


وأخرج ابن آيي شیب٩)‏ عن عبدالهبن عبید بن ممیر قال: اباع عبد الرحمن 


(۱) «مسند آحمده (۵/6). 
(0) «مسند الشافعي» (۱۱۱۰) 
(۳) «مصنف عبد الرزاق» (۱۲۵۲). 


(8) «مصنف ان آبي شيبة» (۱51۵۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


مار الک . 


: نعم» ما کنت لذلك خلیقء فدعا عمر علیه القافت فنظروا الیه 


فألحقوه به؟» فهذا کله معارض بما روي عن عمر َقْه : «آنه کان یعزل عن جاریته؛ 
فجاءت بولد آسود» فشق علیه» فقال: ممن هو؟ فقالت: من راعي الابل» فحمد 
له تعالی وأئنی علیه ولم یلتزمه": وأسند الطحاوي عن عکرمة» عن ابن عباس : 
«أنه کان يتي جارية فحملت. فقال: لیس مني. |ني آنیتها|تانا لا آرید به الولد»» 
وعن زید بن ثابت: «آنه کان یطاً جارية فارسية ویعزل عنها» فجاءت بولد فأعتق 
الولد وجلدها» وعنه: «آنه قال لها: ممن حملت؟ فقالت: منك. فقال: کلبتٍ» 
ما وصل اليك مما یکون منه الحمل» ولم یلتزمه مع اعترافه بوطتها» ویمکن آن 
یقال : ان ٍلحاق عمر الولد بالسید الواطی نما کان لما علم من بعضهم انکار من 
یجب علیه استلحاقه کما في قصة عبد الرحمن بن عوف. فالواطی اٍذا لم یعزل عنها 
وحصّنها» وجب علیه الاعتراف به. وقد ان علم من الناس |ٍنکار آولاد الاماء 
مطلقء فألحقهم بهم مطلقا؛ وأما من علم منه الاعتدال في الامر؛ بأن یعترف بمن 
یجب علیه الاعتراف به وينفي من یجب علیه نفیه. فلا یتعرض له ویدل علی ذلك 
استدعاء القافة في قصة عبد الرحمن بن عوف» واله آعلم . 

(وللعاهر)؛ آي: للزاني» والعَهر ‏ بفتحتین -: الزناه وقیل: یختص باللیل» 
(الحجر)؛ آأي : الخيبة والحرمان من الولد الذي یدعیه» وجرت عادة العرب آن 
تقول لمن خاب: له الحجر» ولقیه الحجر والتراب. ونحو ذلك وقیل: المراد 
بالحجر هنا آن برجم» قال النووي: وهو ضعیف؛ لأن الرجم نما یختص 


(۸) کتاب النکاح 


بالمحصن؛ ولائه لا یلزم من رجمه نفي الولد» والخبر نما سبق لنفي الولد» قال 
السبکي : والأول آشبه بسیاق الحدیث؛ لتعم الخيية کل زان» ودلیل الرجم مأخوذ 
من موضع آخر فلا حاجة للتخصیص من غیر دلیل . 

قال الحافظ(: ویژید الأول ما آخرجه آبو آحمد الحاکم" من حدیث زید 
ابن آرقم رفعه: «الولد للفراش ولقي العاهر الأئلب» وهو بمثلشة وموحدة بینهما 
لام» وبفتح وله وثالثه ویکسران» قیل : هو الحجر وقیل : دقاقه» وقیلل: التراب» 
وال آعلم بالصواب . 


۳۳۳ 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۳۷/۱۲). 
(۲) في الاصل: «احمد والحاکم!» والصواب: «آبو أحمد الحاکم٩.‏ افتح الباري» (6۳۷/۱۷. 


الموضوع 

* تابع کتاب الصوم 
* کتاب الحج 

* کتاب اللکاج 


* فهرس الموضوعات 
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